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यूरोप के प्राचीन विच्ारकों और चिन्तकों में अरस्तु का प्रमख स्थान हे । 
वहा के दक्षत, राजनीति, ससाज-व्यवस्था आदि पर उसके ग्रन्थों का प्रचुर प्रभाव 
पड़ा है। परवर्ती विचारधारा और उपम्तके बाद के विद्वानों एवं लेखकों की रच- 
नाओ पर उसकी स्पष्ट छाप देखी जा सकती है। जैसा कि इस पुस्तक के 
लेखक ने लिखा है, “आधुनिक चिन्तन-शैली के प्राय: सभी आवश्यक अग्रो का 
जन्मदाता अरस्तू ही है । उसका केवल एतिहासिक भहत्त्व ही नही है, वरन्‌ 
कई विपयों में उसकी मान्यताएंँ और धारणाएँ आज भी उपयोगी एबं सुग्राह्म 
हैं। उसके ग्रन्थों में अध्ययन-मनन की प्रभूत सामग्री विद्यमान हैं! इसी से 
विश्व के जान-विज्ञान का भाण्डार हिन्दी भाषा में प्रस्तुत कराने की उत्तर प्रदेश 
शासन की योजना के अन्तर्गत यह पुस्तक भी प्रकाशित की जा रहीं है । 
हिन्दी-समिति-पग्रन्थमाला का यह ३८वाँ ग्रन्थ है। इसके लेखक श्री शिवा- 
नन्द शर्मा दर्शन के अच्छे ज्ञाता एवं चिन्तक हैं । इग्लैण्ड, इटली आदि देशों को 
सास्क्ृतिक संस्थाओं से आपका सम्पर्क रहा है। आपने समाज-विज्ञान' तथा 
नीति-विज्ञान' नामक दो पुस्तक लिखी है, जो हिन्दी समिति द्वारा पुरस्कृत हो 
चुकी हूँ । आप गोरखपुर के सेट एण्ड्रुज कालेज में दस वर्षों तक दर्शनशास्त्र 
के प्राष्यापक रह चुके हैं । 
श्री दर्मा ने अर॒स्तु के विचारों का यथेष्ट अध्ययन किया है और उसके 
ग्रस्थो का मन्थत कर सार रूप में जो सकलन अपने ढंग से यहाँ प्रस्तुत किया है 
उससे ग्रीक भाषा के इस महान्‌ विद्वाल्‌ की रचनाओं में उपलूब्ध महत्त्वपूर्ण 
विचारों से परिचित होने में प्रशेष्ट सहायता मिकेगी। आपकी भाषा सरल 
और लेखनशली सुलझी हुई है । आशा है, अरस्तु का यह सक्षिप्त अध्ययन हिन्दी 
भाघी पाठकों के लिए उपयोगी होगा और वे इससे यथ॑ष्ट मात्रा मं रूम उठा 
सकेंगे । 
भगवतोीशरण सिंह 
सचिव, हिन्दी समिति 
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किसी एक प्रमुख पाइचात्य विचारक के साहित्य को पढकर हिन्दी में एक 
छोटी-सी पुस्तक लिखने की इच्छा का मृत रूप पाठकों के हाथ में दिया जा रहा 
है। उक्त प्रकार के अध्ययन के लिए अरस्तु का साहित्य अधिक उपसुक्‍त 
प्रतीत हुआ, क्ष्योंकि पाइचात्य जगत्‌ से उसी से सबसे पहले संसार के व्यवस्थित 
अध्ययन की योजना प्रस्तुत की थी | उचित चिन्तन में तादात्म्य और अबिरोध 
के नियमों का पालन करना पहले-पहल उसी ने अनिवार्य ठहराय।]। पहले-पहल 
अध्ययन भे ऐतिहासिक विधि का प्रयोग उसी के साहित्य मे मिलता है | संक्षपत्त 
आधुनिक चिन्तन-दैकी के छगभग सभी आवश्यक अगों का जन्मदाता अरस्तू 
ही था । 

प्रस्तुत पुस्तक में छम्बी सहायक ग्रथ-सूची सम्मिलित नहीं है, क्योंकि जैसा 
ऊपर कहा जा चुक्का है, पुस्तक का मुख्य ध्येय अरस्तू के साहित्य में मिललनेबाकि 
आवश्यक विचारों को प्रस्तुत करना है। 

प्रारभ में एक पृष्ठभूमि है, जिसमे सरस्तु के पहले की धामिक, सास्क्ृतिक 
तथा दाशनिक परपराओ में प्राप्त होतंवाले मुख्य प्रभावों की ओर सक्ेत कर 
दिये गये हूँ । 

पहले अध्याय में अरस्तू का जन्म और जीवनवृुत्त एकन्र कर दिया गया 
है। दूसरे में अरस्तू के साहित्य का संक्षिप्त परिचय देने के साथ ही उक्त 
साहित्य को आधनिक युग तक सुरक्षित रखनेवाले माध्यमों का उल्लेख कर 
दिया गया है । तीसरे अध्याय से प्रार्भ कर अन्तिम अध्याय तक अरस्त का 
अध्ययन है। 

यहाँ पर हिन्दी के पारिभाषिक शब्दों के प्रयोग तथा यूनाती सज्ञा-शब्दों 
के उच्चारण के सम्बन्ध में कुछ बाते बतला देना आवश्यक समझ पडता है। 
अरस्तु” में विभिन्न जास्त्रों के अन्त्गंत रखे जानेवाले अध्याय' सम्मिलित है, 


नी 


अनएव कुछ शब्द एक से अधिक पारिभाषिक अथों में प्रयुक्त हुए है । इूसरी 
बात यह है कि सूक्ष्म प्रत्ययात्मक अतर व्यक्त करने के लिए कही-कही मिलते- 
जछते अर्थवाले शब्दों का प्रयोग करना पड़ा है। उन्हें पर्यायवाची मान रन 
से अभीष्ट अर्थ का बोध नहीं होगा । अच्छा होगा कि एसी समस्याएं सामने 
आने पर पुस्तक में दिये हुए पारिभाषिक शब्द-कोणश से काम लिया जाय । 

यूनानी सज्ञा-शब्दों को लिखने में अधिकतर अग्नेजी के प्रचलित छपो से 
काम छिया गया है। अप्रचलित, अल्प-प्रचलित तथा उन' बब्दों की जिनके 
यूनानी उच्चारण अंग्रेजी उच्चारण से बहुत भिन्न है, यूनानी रूपो में रखा गया 
है। इसीलिए नीचे यूनानी वर्णमालछा की कुछ विशेषताएँ दे दी जाती है जिससे 
सभी यूनानी संज्ञा-शब्दों के आधुनिक उच्चारण समझे जा सके । 

यूनानी भाषा में अंग्रेज़ी के बी (8), डी (0) और टी (४) वर्णों की 
व्वनियों को व्यक्त करनेवाले वर्गों का अभाव है । यूनानी के बीता (3, 8) 
देल्ता ( ) और तफ्‌ (7, 7) को भूल से बीटा, डेल्टा और टफ्‌ समझा 
जाता है। 

यूनानी भाषा में ग ध्वनि के साथ पर ग॒ ध्वनि का प्रयोग होता है । गामा 
कहलानेवाला वर्ण गामा (/, 2) है। इसे अंग्रेजी मे ग ध्वनि न होने के कारण 
जी (५) में बदक दिया जाता है । 


यूनाची में अंभ्रेजी के सी (() के सदृश् उच्चारणवाला कोई वर्ण नही है 
जो कभी क और कभी स की भाँति उच्चरित हो | यूनानी का सिगमा (9, 6) 
सदेव स की भाँति और कप्पा सदेव क की भाँति उच्चरित होता है। सॉकटीज 
(50८:४028) और ड्मोक्रित्स ([2ए॥ए८टताए७) में प्रयक्त सी ((:) 
कप्पा का ही स्थानापन्न है। 

यूतानी में अंग्रेजी के एच (77) और एक्स (>) की ध्वनियों से मिलती 
जुछती ध्वनियाँ भी नहीं है । एच की जाक्ृतिवाला यूनानी वर्ण ईता (7, ) 
है। अन्य स्वरी की भाँति इसका भी इवास उच्चारण सभव है जिसे सूचित करने 
के लिए वर्ण से पहले उसके शिर पर एक कामा (नि) लगा देते है । किस्तु रवास 


है 


उच्चारण होने पर भी यूनानी के मुख से ह ध्वनि तन निकछ कर हल्की ख ध्वनि 
निकलती है। जैसे, हिन्दी को' वह खिन्दी ही कह सकेगा । यूनानी के खी 
(+, ४) वर्ण से भी ख ध्वनि उच्चरित होती है। इस वर्ण को भी एक्सी' नही 
समझना चाहिए। क्षग्नेजी में सी और एच को मिल्लाकर इसे व्यक्त किया जाता 
है, जैसे .07८॥८ में, किन्तु यूनानी में इसे आर्खी (2/:८॥ ) ही पढा जायगा। 

यूनानी के प्सी (५) और फी को क्रमशः पी-एस (28) और पी-एच 
(7) लिखा जाता है। ऐसा करने पर फी का उच्चारण तो सुरक्षित रहता 
है, किन्त्‌ प्सी का विकृत हो जाता है, क्योकि अग्रेजी उच्चारण में एस के पहले 
पी को भनुच्चरित रखते हूँ। यूनात्ती में प्सी लिखने पर, शब्द के आदि मे भी 
हो तो उच्चारण में कोई अतर नहीं पड़ता, आधा प बोला जाता है। जैसे 
यूनानी का प्सीखी ($८४७॥ ) अंग्रेजी में साइकी (!?४८०८) हो गया हे। 

यूनानी के शेष व्यजन वर्ण जीता (2, £ ), थीता ( क , 6), लैम्दा (// ) 
मी (2/,१४ ) / नी [५,०७), जी (5 ), पी (77, 77) और रो' (?, 9) 
हैं। इतके उच्चारण क्रमश' ज, थ, लू, म, न, ज, प और मूघन्य र के सदश 
होते हैं । 

स्वर वर्ण सात हैँ, किन्तु वे सब मिलकर चार स्वर ध्वनियों को ब्यक्त करते 
है । अल्फा (2, ०) का उच्चारण अ के सदृश, एप्सीलान (8, ४ ) का ए 
के सदश, ईता (7, 3), इओंता (7, 7) और इप्सीकान (9, ०४) का इ 
के सद्श होता है । ओमभीक्रान ( (), ० ) और ओमेगा ( (_), ८0 ) के उच्चारण 
में कोई अन्तर नही, केवछ छोटा ओमेगा अग्रेज़ी के छोटे डब्ल्यू की भाँति लिखा 
जाता है। ये दोनो स्वर वर्ण ओ ध्वनि को ही व्यक्त करते हैं । 

यूनानी भाषा में कुछ सयुक्त स्वर ध्वनियों का भी प्रयोग होता है । ओमी- 
कान और ((0, ] ) इओता का सम्मिलित उच्चारण ई के सदृश, अल्फा और 
इप्लीलान (5, ०) का अब या अफ्‌ के सदृश, एप्सीलान और इप्सीकान (75, ४ ) 
का एवं या एफ के सदण तथा ओमीकान और इषप्सीलान ((), 2) का अंग्रेजी 
के दो ओ ((2),०) के सदृझ्ञ होता है। इतने सकेतो से यूनानी शब्दों के आज 
के प्रचक्तित उच्चारण समझे जा सकते है । 


नल र । 


प्रस्तुत पुस्तक के विषय मे अधिक कुछ बताने की आवश्यकता सही समझ 
पहली । पाठक स्वर्ण पठकर विचार करेंगे। अन्त ने, में उन' सभी लेखकों, 
अनुवादको एवं सग्रहकर्ताओं के प्रति आभार प्रकट करता हूँ जिनके ग्रन्‍्थी की 
पढ़कर मुझे अरस्तू के ग्रथो को तथा उसके समय आदि की विशेषताओं को! समझने 
में मदद मिली है। हिन्दी समिति के ग्रति जआभारी हूँ जिसने अरस्त को प्रकाश 
में छानें की मेरी इच्छा पूरी की है। इष्ट-मित्रों के' प्रति आभारी हूँ जिन्होंने 
अपने परामश्ों से तथा पाठ्य सामग्री भ्राप्त करते आदि में सहायता देकर समय 
सभ्य पर उत्पाहवर्द्धन किया है | 

सहृदय पाठकों की यह भी बताना चाहता हैँ कि अरब्तू लिखने के लिए 
सभ १९५७ ई० मे मुन्न सेठ ऐप्डज (डिग्री) कालेज की आढ बर्ष पुराती अध्या- 
पकी से स्थागपत्र देता पडा था । पूर्ण अवकाश मे अनन्य' चिन्तन किये बिसा 
अरस्तू के साहित्य के आधार पर “अस्स्तृ” छिखना संभव न था । 
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पूर्व-अरस्तवी वर्ेन 


अरस्तू के साहित्य से अरस्तू के चितन का ही नही वरन्‌ अरस्तू के समय 
तक के यूनानी चितन के सभी सूत्रों का पता चछ जाता है । वह पहठा पाइ्चात्य 
विचारक था, जिसने भौतिक जगत्‌-सम्बन्धी अध्ययनों एव मानवीय अध्ययनों 
वी सीमाएँ निर्धारित करने का प्रयत्त किया था और विभिन्न विषयों के अन्तर्गत 
ऐतिहासिक विधि का अनुसरण करते हुए, अपने विचार व्यक्त किये थे । स्थान- 
स्थान पर वह होमर से छेकर प्लेटो तक की बाठ करता है। इसी लिए यह 
आवश्यक है कि हम अरस्तु का अध्ययन करने के पूर्व, यूनानी चिंतन की मुख्य- 
मुख्य रेखाओं पर एक सक्षिप्त दृष्टि डाल के । 

यो ती| यूनानी दर्शन का प्रारभ तब से माना जाता है, जब ईसा-पूर्व छठी 
शवाव्दी के मध्यभाग में, थेलीज नामक दाझनिक ने जकू को जगत्‌ का मूल तत्त्व 
घोषित किया था । फिर. थेलीज़ के समय से विकसित हं।विवाले भौतिक दशेन 
को, अरस्त्‌ के समय में ही, प्राचीन सांस्कृतिक घारणाओ का फल माना जाते 
लगा था। स्वयं अरस्तु ने (तत्त्वविद्या में) लिखा है कि कुछ लोगों के मत से, 
थेलीज़ से बहुत पहले, पुराने जमाने के यूनानियों ने भी जल को मूल तत्त्व 
मानकर ओकिएनस' और टिथीज' को, अथवा जलरू-देवता और जल-देवी को 
संसार का पित्ता और माता कहा था ।  निरुचय ही अरस्तु का संकेत हीमर 
के इलियड' नामक महाकाव्य की ओर है ! 
होमर-कालीन कल्पनाएँ 

'इलियड' पढ़ने से भी यही धारणा वनती है कि प्राचीन यूनानियों के सामने 
ने सभी समसस्‍्याएँ थी, जिन पर जागे चलकर दाशनिकों नें विचार किया ! वे 
जानना चाहते थे कि ससार की उत्पत्ति कैसे हुई, मनुष्य कहाँ से आया, बह केसे 


१. अरस्तू : मेटफ़िज्ञिका, बुक एे, अ० ३, ९८३ वी, २८-३४ 
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हि 
अल कमश्र 


जीवित रहता है, उसके जीवन की घटनाओ के पीछे कौन-सा छारण छिपा 
रहता है और मरने पर कुछ शेप रहता हे अथवा नही | 

इन प्रच्नों के ठीक-ठीक उत्तर न सोच पाने के कारण, पाहइ्णत्य झपनू के 
उत्त यूग का मनुष्य भौतिक उपादानों को स्लाकार बनाकर अपनी जिल्पम्श 
शान्त कर रहा था। मानवीय सृप्टि ((572/22070]) की क्षमन्या बे वह 
देवी-देवताओं की कल्पना से हल कर रहा था । होमर-कालीन देव-धाद का 
कोई व्यवस्थित रूप न था, पर इसमे कार्य-करण-सम्बन्ध की तथा नियमन 
की आकांक्षा छिपी हुई थी। जीवन बडा ही अनिद्दिचत था, दित्तु भोले-भार 
यूनानी इत़्ता अवश्य समझ रहे थे कि जो कुछ होता है, किसी न किसी नियम 
के अनुसार होता है, किसी न किसी कारण से होता है । 

इसी लिए वे सभी मानवीय घटनाओं को देवताओं के मत्थे महले थे, पर 
देवी न्याय की कठ्पना भी करते थे । द्रोजन-यद्ध में दो योद्धाओं के भिडमे 
पर उनके विदयार से वही मर रहा था, जिसके भाग्य का पछटा जियस' के 
तराजू पर हलका पड रहा था। मरने के बाद उतकी आत्माए, जिन्हे वे 
जीवित पूरुण की छायामात्र समझ रहे थे, हज के देश को चली जा 
रही थी | थे स्व विचार बहुत समय तक यूतानियों के चितन को व्ययतत 
अथवा अव्यक्त रूप में प्रभावित करते रहे । 

इस समय के चितन में मैतिक पक्ष की बहुत कमी थी, क्योकि मरूए्य »पने 
सभी कामो को देवताझों की इच्छा पर निभर मानने के कारण, ज उन्हें 
उचित कामो का थेय दे रहा था, वही अनृचित कामो का दोष भी छगा रहा था| 
यही कारण है कि सुकरात को, ईसा-पुर्व खोथी शताब्दी में, सास्कृतिक नैति- 
कता के विरुद्ध आवाज उठाने के अपराध में प्राणडड भागना पडा । पर, यह 
स्थिति तो बहुत समय बाद उत्पन्न हुईं। ईसा-पूर्व छठी शताब्दी ते हृपमर- 
कालीन सभ्यता को ही युकति-युकत बनाने के प्रयत्त होते रहे । 
हेसियड का देब-सृष्टि वर्णन 

हीमर से एक शताब्दी बाद, ईसा-पूर्वे आठवी शताब्दी मे, हेसियड नाम» 
कवि ने सास्कृतिक देवी-देवताओं के ब॑शन-वृक्ष ( (+६7९०१०2४ ) वैयार 





रे 


किये । उसके वर्णनों से मानवीय चितने मे एक आवश्यक परिवतेन की खूचना 
मिलती है । जब तक यूनान का मनुष्य सृष्टि की खा में ऋम और व्यवस्था 
की आकाश्षा करने रूगा था । इसी के फल-स्वरूप, हसियड मे सुप्धि के विकास 
के तीस सोपान बनाये । 

सृष्टि ( एफ07 0 [0०258 ) के पहुले चरण में केऑस' (बून्य) 
गिया (पृथ्वी) और इरास (काम) की उत्पत्ति हुई | इनमें से काम को वल्पता 

रक तत्त्व की कल्पता है। आगे चलकर, एम्पीडॉक्लीज ने हमसियड के इसी 

काम को ओर होमर के डिस्कॉर्ड (द्वेप) को संगोग-वियोग के नियमों में 
परिणद किया | शून्य और पथ्ची ने सप्टि का क्रम आगे बढ़ाया । 

दूसरे चरण में, गून्य से अधकार (इरेबस') और रात्रि ( निकक्‍स') उपजे । 
इन दोनों के संयोग से शून्य को भरनेवाला सूक्ष्म तरल ईथर और एमरा 
अथवा दिन उत्पन्न हुआ । गिया अथंबा दुथ्वी ने आकाश उत्पन्न किया और 
फिर दोनो ने मिलकर टाइटन-परिवार उत्पन्न किया । इस' टाइटन-परिवार 
में ही, पुरुष क्रोमोॉस और ओकिएनस' तथा स्त्ियाँ रिया' और ट्थीज' 
थी, जिनमें से क्रोनार्सा और (रिया ने देव-सतति तथा ओकिएनस' और 
टेथीज' से जल-परियों को उत्पन्न किया । 


तीसरे चरण में, देवताओं और जलू-परियों के सयोग से योद्धाओं की 
उत्पत्ति होती है और इनके पतन से, धीरे-धीरे, मामवीय' सृष्टि का विकास 
होता हैं। इस सूप्टि-वर्शान से भावी विचारकों के लिए बहुत से 
सकेत थे। इसमे एक ही मूछ से पूरी स॒पष्टि के विक्रास की बात थी, एक 


१. यूतानी भाषा से गे के स्थात दर ग-ध्यति शक गला / द्ण प्रयंयत होता है 
यूनानी भाषा के ओकिएत से ही अंग्रेजी का सागर-अर्थवायी ओशन 
दाब्द मिकला है 
३ ध्यान रहे, हीमर और हेसियड के साहित्य में जिन स्थल तथा सुक्षर अवयबों 
के उत्पन्न होने की कल्पना की गयी थी, उन सबको व्यक्षितयों के झूप में 
देखा गया था 
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अभिश्चित स्वभाववाले पदार्थ से दो निश्चित, किन्तु विरुद्ध स्वभाववाछी वस्तुओं 
क विकास की वात थी। टाइटनों ने ही तो ओलिम्पस पर रहनेवाले देगों और 
भूमि पर रहनेवाली जलू-परियों को उतन्न किया था। पर, अभी एक मूल 
तत्व से शेष भौतिक वस्तुओं के विकास की बात तथा टाइटनोी से सानबीय 
सृष्टि के विकास तक की कहादी पूरी न हुई थी । आऑफियस के गीता की परंपरा 
ने इसे पूरा करते का प्रयत्व किया। 


ऑफियम का संगीत 


सातवी शताब्दी ईसा-पूर्व के आस-पास, यूनान में ऑफियस के गीतों की 
परम्परा बन गयी थी। रूगभग ग्रत्येक यूतावी कवि ऑफियस के नाम पर 
प्रचलित गीती की कथाओं को नये गीतों का रुप दे रहा था। करुण रस का 
पुट मिल जाने से ये गीत बहुत छोक-प्रिय हो गये थे और इन्होने जन-धारणा 
को बहुत प्रभावित किया था। इन गीतों मे सृष्टि की कथाएं गायी जाती थी, 
किन्तु धायोनीसस जैग्नियरस की तथा प्रथम मनुष्य की उत्पत्ति की कहानियाँ 
मुख्य थी। ये कहानियाँ सक्षेप में इस प्रकार है-- 

(१) जियस ने, डेमीटर की पूत्री पर्सीफोती' से डायोनीसर्सा साभ 
का पुत्र उत्पन्न किया और उसे संसार का भावी भासक नियुक्त किया। टाइटनो 
ने इसे नापसंद किया और एक दिन अवसर पाकर, उन्होंने हायोनीसस' को 
मारकर उत्तके टुकड़े किये और आपस में बॉट्कर खाने लगे। अकस्मात्‌ 
देवी एथीना' की निगाह पद गयी और उसने डायोवीसस' का हृदय 
टठाइटनों' से छीवकर जियस' के पास पहुँचाया। जियम' ने डायोनीलस' के 
हृदय को नतिभछककर उसका बीज अपने में सुरक्षितकर लिया और उससे 
पुनः डायोनीसस की उत्पत्ति की। इस वार उसका नाम डायोनीसलस 
जग्रियत पडा । 

(२) डायोनीसस को खा जाने के अपराध में जियस ने अपना बच्चा 
छोड़कर टठाइटनोी को भस्म कर दिया | पर, यह सोचकर कि टाइटनो के शरीर 
में उनके पुत्र का अश था, उन्होंने सारी भस्म इकट्ठी कर, उसे प्रथम मतृप्य 
का रूप दिया। 


प्‌ ण्णण्ना 


इन कहानियों में मनृप्य की द्विधा प्रकृति और आत्मा के आवागमन के 
विचार छिपे हुए थे, क्योकि जिस भस्म से पहला मनुष्य वता था उसमे टाइटनों' 
वी आसुरी प्रकृति और डायोनीसस' की देव-प्रकृति के जद थे । साथ ही एक 
जीवन से दूसरे जीवन में जाने की बात थी। ऑफियस' की गीत-परपश ने 
पाइथागोरस के सम्प्रदाय को प्रभावित किया था। इसी लिए उस सम्रदाय में 
भी आवागसन (॥+द7870829:73020 0 5004) की बाल माली जाती 
थी। कहा जाता है कि पाइवागोरस के मतों से एथेस्स का प्रसिद्ध दाशेतिक 
प्छेटों तक प्रभावित था | 
दर्शन की उत्पत्ति 

छठी शताब्दी ईसा-पूर्व तक, यूनानियों में इतती तब-वद्धि जाग चुकी थी 
कि वे अपनी सास्क्ृतिक कहानियों पर जालोचनात्मक दृप्टि डालने रूगे थे। 
इसी बीच एशियामाइनर में फारस के हमले शुरू हो गये थे। इनके कारण 
भी प्राचीन देव-बाद में यूनानियों का विश्वास कस हों चला था। ईसा-“पुर्व 
४६ में, छीडिया के शासक क्रीसभ की हार हो जाने से भोतिक समस्याओं 
पर नवीन ढग से सोचने की आवश्यकता को पूर्ण समर्थन मिक्त गया। कहा 
जाता है, यूनानी दर्शन का जन्मदाता थेलीज, द्रीसस का वेज्ञामिक परामर्श- 
दाता था | 
भौतिक दर्शत 

थेलीज ने जगत्‌ की उत्पत्ति के सम्बन्ध मे विच्ञार किया और कहा कि 
जलू से ही ससार की सब वस्तुएँ उत्पन्न हुईं हैं। इस प्रकार पहले-पहल 
यूतान में भौतिक दर्शन का सूत्रपाते छुआ । थेंढीज ने जकू को सप्तार का मूल 
स्रोत मानकर भौतिक एकतत्त्ववाद की स्थापना की थी । एनेक्जिमिनीज 


१. जन एलेन हेरिसन, थीमिस', पृ० ४६१ 

२. एक प्राथमिक भौतिक तत्व से जगत की उत्पत्ति का सिद्धान्त 

३. थिओडोर गाम्पजं नें ग्रीक थिकर्स' में एनक्जिमिनीज्ञ का समय ५ २८-२४ 
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ओर हेराइलाइटस' ने वायु और अश्नि को प्राथमिवा तत्व सानकर इसी 
धारा में योग दिया । किन्तु एम्पीडॉक्लीज से एक्रतल्ववाद को अपयाप्त 
समझकर पहुतत्त्ववाद' का समर्थन किया। उससे जल, बायु और अग्नि 
के साथ पृथ्वी को रखकर चार तत्त्वों से जगत की उत्पत्ति का समर्थन 
किया था । 

आगे चरूकर डेमोकिट्स ने असंख्य अणओ से जगत की उत्पत्ति पटलायी, 
किस्तु यूनाती दगन मे एम्पीडावडीज का ही मत सान्‍्य रहा! जग्रत ने भी 
चार तत्वों के मत को ही स्वीकार किया था। अणुवाद ( /५+0770 [00] 
को स्वीकृति न प्राप्त होने का विशेष कारण यह था कि अपुवादियों ने विभिश्व 
अगुओं में गुण-मेद नहीं माना था। अणुओ से उत्पन्न वस्तुओं के स्वभाव का 
भेद उन्होंने अगुओं के आकार ( 80६8० ), क्रम ( ()/त5८5 ) तथा स्थिति 
( ?0श0705 ) के भेंदों पर निर्भर माता था। इसी लिए यूनानी दर्शन 
काल में इस मत को मान्यता प्राप्त न हो सकी । 


प्राचीन यूनानी भौतिकवाद से एक बड़ी कमी यह थी कि इसमे गति की 
व्याख्या नहीं हो पायी थी | एनेक्जिमिनीज ने वायु के घन ([0075०) और 
विरल ( 89० ) होने से जरू तथा आरनि की उत्पत्ति का अनुभाव किया 
था । हेराकलाइटस ने अग्नि से सभी वस्तुओं का और सभी वस्तुओं का आईष्च 
में रूपान्तर होना ही उत्पत्ति और बिनाद का अर्थ बतऊाया था | एम्पी- 
डावकीज ने संयोग और वियोग को उत्तत्ति और विभाज का माध्यम माना 
था। कसीने इस बात पर विचार नही किया था कि गति दयो होती है आर 
बसे होती है ? अणुवादियों ने गति को अणधर्म मानकर इस समस्या को ट्टी 
समाप्त कर देना उचित समझा था | 


१- डदाद, टी. स्टेस ने ए क्रिटिकिल हिस्दी ऑब ग्रीक फ़िलाँसफ़ी', ए० ७२ 
पर हेराक्लाइटस की सृत्यु का सघय ४७५ ई० पृ० बतरूाया ध+ 
२. बहुत से भौतिक तत्वों से जगत की उत्पत्ति का सिद्धाग्त 


ब॒द्धिवाद 


अपनी अपूर्णता के कारण यूनान में भौतिकवाद ( ४४सटाकषीशा ) 
'उस कार मे पतप न सका । इसका एक कारण यह भी था कि पुराने देववाद 
का प्रभाव अभी बहुत कम नहीं हो पाया था। फिर, भौतिक जगत का ज्ञान 
इतना अपुर्ण था कि' दा्शनिकों को अपनी गुत्यियों को सुलझाने के लिए वौद्धिफ 
प्रत्ययों का सद्ठारा' छेना ही पता था। इसी लिए जहाँ दाशमिकों के एच 
समूह ने जरू, वायु आदि भौतिक तत्त्वों का प्राथमिक अस्तित्व माना, ब्हीं 
दूसरी धारा ने प्राथमिक अस्तित्व को असीम , सत्‌, (विज्ञान आदि नाम डिये । 

इस बद्धिवादी परपरा वंग भौतिबाबाद के साथ ही जन्म हुआ थ्ग । 
एनेकजिमेंडर थे जिस समय अमीर्मा को संसार का स्रोत कहा था, रूगभग 
उसी समय येलीज और एनेकजिसिनीज जल और बायू को परम तत्त्व बता 
रहे थे। बल्कि, यूनानी दर्गन में शुद्ध भातिकबाद खोज पाना ही कठिन ह । 
हेराक्काइटस अग्नि से वस्तुओं के आविर्भाव को अधोसार्मग (५/५५ 0०८०० ) 
ओर अग्नि मे वस्तुओं के तिरोभाव को ऊध्वंमार्ग (७४४ए प० ) कहता है 
ओर, सत्य ज्ञान में दोनों भार्गों की एकता का समर्थन करता है। निरचय 
ही, यूनानी भौतिकवादी अपने भौतिक तत्वों को स्थूछ और सूक्ष्म दोनो ल्‍्पा 
में देख रहे थे। किन्तु वृद्धिवाद को विशेष रूप से पाइथागोरस, पारमभताइ- 
डीज और एनेकजागोरस ने सबछ किया । 


पाइथागोरस' 


पाइथागोरस सैमोस तामक द्वीप का 'रहनेवाला था, किन्तु ई० पु० ५३२ 
में वह दक्षिणी इटछी के क्रोटोना नामक स्थान को चलढा' गया था और वहा 
उसने अपने धार्मिक संप्रदाय की स्थापना की थी । थहू सेंप्रदाय सज्ति आर 
संगीत के अध्ययन पर विद्येप बहू देता था। यहाँ तक कि इस संप्रदाय ने 
मख्याओ को वस्तुओं का सार ( 555८८८८ ) मान लिया था और आकाश 
को विशव-सगीत का मान $ट्रयो८ इसम से पहुछ विचार न प्लेटो कर 


र्र 


जातियों का उद्भव मानना संख्याओं से वस्तुणों की उत्पत्ति मानने के समान 
है। भरस्त ने पाइधागोरस के विश्व-संगीत के मान को ही तो विग्व की 
गति का अचल केन्द्र भाना था। 

पाइथागोरस के मत में, आत्म! के स्वतंत्र जरितत्त और आवागमन के 
सिद्धाग्त को भी स्वीकार किया गया था ! इसना ही सही, पाइथासोरन के 
अनुयायी कर्मवाद में भी निष्ठा रखते थे। प्टेटो के फीड) तःमक सबाद से, 
सुल्रात पाइथागोरस के आग्मा-संबंधी विच्यारों का ही सन४न करता हैं । 
पारमेनाइडीज 

पाश्मेनाइडीज का रामय ई० पूृ० ५४० सू ४७० ४०५ प७ माना जाता हैं । 
वह हेराव्लाइटस के मल से परिचित था । इस मत से दस्तु-ज्गत्‌ की अग्नि 
दंग रूपांतर बताकर, उसके मिथ्या होते की ओर सकेत किया गया था। 
पएरमेनाइडीज ने बलूपूर्वक उपदेश दिया कि सत्‌ के अतिरिक्‍ता और बछ 
धत्य नही है। उसने सत (9002) की अनादि, जनन्‍्त, अद्वितीय, अविनष्चर 
तथा सावभोम कहा था ! उसका वाथन था कि स्त्‌ अचल है । इसने गति नहीं 
होती । गति अथवा परिवर्तन केवड भ्रम है। इस प्रकार उतने एक अचल 
निरपेञ्ष (06508) सत्य को संसार का मूलाघार बताकर आगे चलकर 
विकसित होनेवाले प्रत्ययात्मक अद्गेतवाद के लिए भार्ग बना दिया | 


एनेकजागोरस 


पारसेनाइडीज के दशेन से प्रभावित होकर, एमेकजागोरस ने कहा कि 
तआरभ में ससार वहुत ही अव्यवस्थित था, किन्तु नाउस' (बुद्धितत्त्व) ने 
उतन्न हाकर मिश्रित पदार्थों में गति उत्पन्न की, जिससे सभी वस्तओं ने 
अछग-अछूग रूप ग्रहण किय । एनंकजागोरस का नाउस' बद्धि-तत्व अथवा 
चेतन तत्त्व था। इस मत ने दो आवश्यक सुझाव दिये थे । एक यह था 
कि ससार का आदि कारण चेतन है और दूसरा यह कि गति का स्रोत, पदार्थ- 
नादियों की भाँति पदार्थों में न खोजकर, उनसे बाहर खोजना चाहिए । 
एनेक्जागोरस के सिद्धान्त ने मनोविज्ञान के विकास के लिए भी स्थान बना 


रु 


दिया था | किल्तु अभी तक यूसात्ती दंशंव का कोई ध्यवस्थित रूप नही बन 
पाया था, केवलछ फूटकर विचार बहुत से एकत्र हो गये थे । 


सोफ़िस्ट विचारक 


ईसा पूर्व पाँचवीं गताब्दी के मध्य में, यूनान में सोफ़िस्त कहलानेवाले 
शिक्षकों का एक दल तैयार हुआ, जिसते युवकों को बूसम-धुमकर सम्भाषण 
की शिक्षा देना प्रारभ किया | ये शिक्षक धन केकर शिक्षा देते थे, इसलिए 
मुकरात और प्छेटो ने इनकी बहुत निदा की थी। वैसे इन शिक्षकों ने बहुत 
से एसे काम किये थे, जिनसे चितन-पद्धति के विद्यास में सहायता मिली । 

प्रॉडिकस तामक एक सोफिस्ट ने मिछते-जलते शब्दों के अर्थों का भेद 
समझाने के छिए पुस्तके छिखी । उस समय तक यूतावी भाषा का न तो कोई 
कोश बना था और न व्याकरण ही । पहले-पहल सोोफिस्टों के ही समय में 
विद्यार्थियों को ज्ञान प्राप्त कराने के निरभित्ष पाठ तैयार किये गये थे। इन 
सब कार्यो से शिक्षण-पद्धति का विकास हुआ । शिक्षण की आवश्यकता से ही 
व्यवस्थित ढंग से विचा रो को व्यक्त करने का प्रयत्न आरम्भ हुआ और व्यास्या- 
पद्धतियों का भी विकास होने छगा | 

प्रसिद्ध है कि सोफिस्ट किसी भी वाक्य का मनमाना अर्थ निकाल लेते थे । 
इसके इस काये से विचारकों को बहुत छाभ हुआ । उनकी समझ से आया कि 
डिना चिंतव का मानदंड स्थिर हुए, ब्याख्याएँ सीमित नहीं की जा सकती । 
अरस्तू के तादात्य के वियम छा आवब आइडेन्टिटी| को सोफिस्टो की 
व्याख्या-पद्धति की प्रतिक्रिया का फछ मान लेना अनुचित न होगा । 

सोफिस्टों में सबसे वृद्ध प्रोटेगीरस था। वह मनुप्य को सभी मानंदड़ों 
का जन्मदाता मानने के लिए यूबानी दर्शन मे त्रसिद्ध हो गया है। क्िस्तु 
इस मल के कारण उसे स्थूर व्यक्तिवाद का समर्थक न समझना चाहिए । 
उसका' कथन उस समय तक विकसित सभी यूनानी मत्तों पर एक सक्षिप्त 
टिप्पणी है। तब तक किसी ताक्षिक दैल्ली का विकास नहीं हुआ था । जिस 
विचारक की समझ में जो आया था वही उसने उपदेश के रूप में कह दिया था । 


प्रोटेगोरस के कथन से सुदरात, प्लेटो भौर अरस्तुू ने सकेत लिये जोर तक 
का विकास हुआ । 


सुकरति 

सोफ़िस्टोी के ही काल ये यूनान के प्रसिद्ध दा निक सुकरात (मातंटीज) 
का जत्म हुआ था। प्रसिद्ध इतिहासकार औोटे ने सुकरात का समर ई० पु० 
४६९ से ३९९ दिया है। सभी मान्य विवरणों से पत्ता चलता हैँ कि सुकरात्त, 
एथेन्स नंगर के एक साधारण भातिकार के घर पंदा हुआ था, विनल अपने 
आदर्ण जीवन, साम।जिक व्यवहार तथा आत्म-त्याग के कारण उसने यनादी 
दाशनिकों में सवश्रेष्ठ स्थान प्राप्त किया। सुकरात ने त तो कोई नोकरी- 
ताकरी की और न अपने पँतुक व्यवज्ञाय में ही विशेष रुचि छी । उमने अपना 
सपूर्ण जीवन द््षन की सेवा में लगा दिया | इसके बदले में एथन्स के जन- 
तन्न ने सत्तर वर्ष की उम्र में सुकरात पर अधार्मिक होने, शन लेकर 
शिक्षा देने और युवकों को राज्य के विरुद्ध भड़कान के अपराध लग्राये आर 
उसे मृत्यु-दड दिया । 

मुकरात ने स्वय कुछ नहीं लिखा था। उसके दार्शनिक भिज्षारों को 
जानने के मुख्य स्रोत प्लेटो तथा अरस्त्‌ के ग्रंथ हैं । प्लेटो के साहित्य का अध्ययन 
करतेवाले विद्वानों के विचार से अपॉल्ंजी, क्रीठों, यथीफ्रोन, लैवेज, 
अयॉन, प्रोटगोरस, कारभिडीज़, लाइसिंस नामक सवादों में आश्योपात तथा 
रिपब्लिक के पहले भाग में सुकरात्त के ही विचार मिलते हें । इसी लिए, प्लेटा 
के उपर्यक्त सवाद सुकरातीय कहे जाते हैँ। अरस्तू ने अपनी भेटाफ़िजिका' 
नामक तत्त्व-विद्या सम्बन्धी पुस्तक में तथा एथिका विकोमेकिया', एथिका 
यूडीमिया' एवं मग्ना भोरेलिया' नामक नीसिशास्म की पुस्तकों में सुकरात थे 
दाक्षनिक तथा नीति-सम्बन्धी मतों के उद्धरण देकर, उन पर अपनी समीक्षार' 


१. प्रोट : धूनान का इतिहास, भाग ८, अ० ५७, पु० ५०२ 
२. टेलर, ए० ई० : प्लेटो द मेन एण्ड हिज् वक्स , कौपुल्स्टन, फ्रेडरिक : 'ए 
हिस्दी आँव फ़िलाँसाफ़ों, भाग १ 
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प्रस्तुत की हू । जेनोफोन की गेमोरेबिलिया' से भी सुकरात के सम्बन्ध में 
इहुत-सी बाते मालम होती है, किन्तु उक्त ग्रथ एक भक्त के संस्मरणों के रूप 
में हैं, इसलिए मतों के साक्ष्य की दृष्टि से महत्त्वपूर्ण नहीं है । जेनोफोन की 
पुस्तक के विपक्ष में अरिस्टोफेनीज का प्रहमन है, जिसमे सुकरात की भर- 
पेट खिलली उड्ायी गयी है । प्लेटो की अपॉलॉजी' में उक्त प्रहसन का उत्लेख' 
मिलता है | पर, प्रहमन को भी किसी गीर विचार का आधार नहीं बनाया 
जा सकता । 
तर्कशली का विकास 


अग्स्त की मेटाफिजिका में संकरात को तक की आगमन-पद्धति” तथा 
सामान्य परिभाषा ( एकाएश४आ त)ेटाएठए ) का आविष्कारक 
बतलाया गया है।' प्लेटो के सवादों से तथा जेनोफोन की मेमोारविलिया 
से भी अश्य्त्‌ के उक्त कथन की पुष्टि होती है । दोनो में सुकरात के सवाद हैं, 
जिनमे वह साहस, मिताचरण ( 7 &४एः०:॥0८८ ), न्याय आदि नेतिक गुणों 
ही परिभाषाएँ निश्चित करने के प्रथत्त करता #आ दिखाया गया हैं । इन्ही 
प्रभगा मे सुकरात की आगमन-पद्धति का परिचय मिलता है । पहले बह किसी 
परिचित उदाहरण के आधार पर अपने प्र॒त्ययों की परिभाषा बना 
केता था । फिर, बहू दूसरे उदाहरण केकर देखता था कि उसकी पूर्वकल्पित 
परिभाषा ठीक है अथवा नही ! त्रुटि दिखाई देने पर बहू परिभाषा में सुधार 


१. ज्नोफ़ोन : मेमोरेबिलछिया आऑँव सॉक्रेटीज, एब्रीमेन्स लाइब्रेरी 

२. कामेड्रीज जॉब अरिस्टोफ़ेनीज, एक्रीसेन्स ऊछाइओरी, में द क्ड़ाउड्ज़ञ पढ़िए 

३. फ्राइब ग्रेट डायलॉगज, वॉन नॉस्ट्रेड कं०, न्यूथार्क, में संगुहीत अपॉ्लॉजी, 
पू० ३२२ 

४, प्रस्तुत दृष्ठान्तों के आधार पर किसे! सामात्य तिधम का अनुपान करन 
की पद्धति (५(८६४॥०० ०6 प्ररप्टां00त) 
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कर लेता था। इस प्रक्षिया को वह तब तक जारी रखता था, जब तक्न उसे 
नवीन उदाहरण मिलते जाते थे । 
ध्यान देकर देखें तो सुकरात की परीक्षण-वित्रि केवल आगमनात्मक 
अथवा भमियमनात्मक नहीं है। वहु एक ही उदाहरण का विशलेपण कर एक 
सामान्य परिभाषा बना लेता था। फिर, जैसे-जैसे उस परिभाषा का अच्य 
उदाहरणो पर प्रयोग करता जाता था, उसकी परिभाषा विस्नत होती जाती थी । 
उदाहरणो के सहारे परिभाषा का विकास होने से उसकी विधि आगमनात्मक 
किन्तु चितन के प्रत्येक स्तर पर कल्पित परिभाषा का विशिष्ट उदाहरण 
पर प्रयोग करने से निगमन भी होता जा रहा है । 
इसी पद्धति में हत्दात्मक विधि! तथा अविरोध के नियम के भी दर्शन 
होते है । परिभाषा के विकास में विभिन्न स्तरों की परिभाषाओं की एक शाखरछा 
बनती थी | इनमे से अन्तिम परिभाषा को छोड़कर, शेप सभी परिभाषाओं 
का, दिये हुए उदाहरण पर प्रयोग होने पर किसी ने किसी तथ्य से विरोध 
पडता था। तभी उनमर सुधार की आवश्यकता होती थी । यदि अविरोध 
के तियम का पाछत न किया जाता, तो एक ही परिभाषा का उत्तरोत्तर विकास 
न होकर एक ही प्रत्यय की बहुत-सी परिभाषाएँ प्राप्त होती । विरोध के आग्रह 
से परिभाषा में परिवर्तन किये जाने पर नवीन परिभापा को अस्वीकृत परि- 
भाषा में विह्वित पूर्व-वाद और उसके मानसिक प्रति-वाद का सवाद मानसा 


१. सासान्य नियम को विशिष्ट उदाहरण पर घटित करते हुए अनमान करते 
की पद्धति 
२. भ्रश्नोत्तर के रूप सें, पारस्परिक खंडन-मंडन से निरुकर्ष का विकास करने 
की विधि। प्लेटो के संधादों में इसी विधि का प्रयोग किया गया है । 
अंग्रेजी में इसे डायलेक्टिकल सैयड ( 72०८० शशल्धाटते ) 
या डायलेविडक्स' (72०८४८४) कहते है 
इस नियम के अनुसार, एक हो देश-कारूगत संदर्भ में, दो विरोधी अनमान 
एक साथ सत्य नहीं हो सकते । अंग्रज्ञी में इसे ?८7८0[४ 06 ८००घ०0- 
८700 या >२००-८०7८०४ांट०फ कहते है 
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पड़ेगा । अतएव, सुकरात को परिभाषा की विधि तथा आगमन और निगमन 
की विधियों के साथ-साथ द्वत्दात्मक विधि और अविरोध के नियम का विकास' 
करने का भी श्रेय मिलना चाहिए । 

गेलिक चितन का विकास 


विपय की दृष्टि से सुकरात को ही नैतिक चितन की. प्राथमिकता स्थापित 
करने का श्रेय मिलना चाहिए। अरघ्तु न सटाफिजिक्स (तत्व विद्या ) में उल्लेख 
किया है कि सुकरात ने, भौतिक समस्याओं की ओर ध्यान न देकर, अपने को 
आजीवन वेतिक परामर्णों में सछग्त रखा। अस्स्तु ने यह भी लिखा है कि सुकरात 
का प्रयत्न नैतिक जीवन के पथ-प्रदर्णनन्‌ के छिए किसी झाजभौम सत्य की खोज 
करने का था । प्लेटों के 'फ़ीडो” नामक संवाद मे, मृत्यु से पूर्व सुकरात ने 
अपने उपस्थित मित्रों तथा शिष्यों से कह्ठा है कि “जब तक हम दारीर मे हैं 
ओर शर्गर के दुर्गणो से हमारी आत्मा दृपित है, तव तक हमारी इच्छा पृर्ण 
होगी और बहू है सत्य को प्राप्त करने की ।”* सकरात नैतिकता का अर्थ 
सद्व्यवहार-मात्र नह! समझता था। वहु कर्मवाद ने विश्वास करता था और 
सातव-जीवच को सत्य ज्ञान के अनुसबान का साध्यस समझता था । बहू कर्म 
ओर ज्ञान के समन्वय दंग पोषक था । उसके विचार से सत्य जान के अनुरूप 
जीवन बिताना ही सच्ची नंतिकता है। 
सुक्तरात का ज्ञान-सिद्धान्त 
सुकरात के बिचारों को ठीक-ठीक' जानने के किए उसके ज्ञान-सिद्धात्त 
के। समझना आवश्यक है । उसके अर्थ में, ज्ञान तभी ग्राप्त हो सकता है जब 
आत्मा, मन, बुद्धि तथा इच्द्रियों के वंधत से मक्त होकर, सत्य का साक्षात्कार 
करें। वह कहता था कि सत्य का ज्ञान न होने के ही क्षारण, लोग अनैतिक कर्म 
रते हूं । मानव-वृद्धि पर उसे अधिक विश्वास न था। प्छेटो के फ़ीड़ों 
मे सुकरात ने कहा हे-- विदवास के योग्य प्रतीत होने पर भी मूरछ सिद्धान्तों 


१. अरस्तु : मेटाफ़िज़िका, ९८७-बी, १-८ 
२. फाइब ग्रेट डायलॉस्छ, बान नास्ट्रेड कम्पनी, न्यूयाक, पृ० ९५ 
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का भलीं-भाँति परीक्षण करना चाहिए। संतोथप्रद परीक्षण के बाद, सासश्र- 
बृद्धि पर पूरा भरोता न करके, तक का अनुसरण करना चाफिए । ह्समे जी 
सरलता और स्पष्टता का अनभव होने पर हो समझना बाहिश कि अब ध्षिक 
छान-बीन की आवश्यकता नहीं हे । सुकराल दे बबन से पता चहासा ह कि 
वह सत्य ज्ञान को कितना दरूढ़ मानता था । उससीलिए, उससे आजीबन कपन 
जान का प्रीक्षण करते रहने का संदंव उपरेश दिया। 

सुकरात के धारमिक विचार 


वह डेल्फी के अपॉलो' का भक्त था और उसी को जपते जीकन का पथ- 
प्रदर्शक मानता था। उसका विश्वास था कि जॉली उगी सममसमप पर, 
कत्तेब्य और अकत्तेज्य का ज्ञान कराये के लिए, मक्त करता रहता था । पेटो 
की अपॉरलॉजी मे, सुकरात ने बह वात स्यायाघधीशोी के सामने भी कह थी। इप्से 
पता चलता है कि वह सत्य ज्ञान की उपलब्धि के लिए, परीक्षण के अतिरिक्त, 
नैतिक जीवन विताकर, देवी पथ-प्रदर्शन प्राप्त करता भी जावश्यक समझता 
था। इसीलिए, वह विज्ञान को भाग्याथीन मानता था और अरण्त ने इसके 
लिए उसकी आलोचना की है। किन्तु दोनों की दल्हयों मे अदर है; स॒क- 
रात विज्ञान का अर्थ पारमाथिक जान और अरस्तु ताकिक आन समजलाः भा ! 
प्लेटो (४२७-३४७ ई० पृ०) 
सुकरात ने सबसे अधिक प्छेटो को प्रभावित किया था । वही रृक्षणल 
के शिष्यों में सबसे अधिक प्रतिभावान्‌ था । जिस समय सुकरात को सच्य- 
दंड मिला था, प्डेटो की अवस्था अट्ठाईस वर्ष थी । उस समय तक एडेटों का 
विचार राजनीतिक जीवन विताने का था, किर्तु सुकरात की अव्यायपूर्ण दट 
दिये जाने पर उसने अपना विचार बदल दिया | अब उगने अगनी पिताओं 
के दारा एंसे व्यक्ति उत्पन्न करने का सकत्प किया, जो दगासन-नला का पते 
हाथ भें लेकर, नैतिक राज्य की स्थापना कर सके । अपना कार्य पुरा करने 


१. फ़राइव ग्रेंट डायलॉस्ज, लाम नास्ट्रेड क०, पु० १४६ 
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के मिमित्त सुझाव प्राप्त करने के लिए, वह दस वर्ण शिखर, सिसली, इंटली आदि 
स्थानों में पूमता रहा। इसी घीच, सिराक्यूज़ के डामोनीसियस प्रथम के 
सपक में रहकर, उसने तानागाही की गति-विधि का अव्ययन किया । अन्त में, 
वहू २३८०९ ई० पू्‌० में एथेग्स वापस आया और बहों पर अकादमी” नामवा एक 
शिक्षण-संस्था फी स्थापना की. । 

प्लटो स्वेय अपनी सस्था का प्रधान बना और इस सस्या में उसने सुकरात 
के विचारों के अनुरूप शिक्षा देना आरभ किया। अकादमी की शिक्षा के 
हारा, वह एथेन्स की शासन-व्यवस्था मे आमूछ परिबवततत करने को अभिलापा 
कर रहा था । अकादमी के विद्याथियों को पहले मणित, ज्योतिष, संगीत, 
तकजास्त्र, राजनीति, और नीतिश्नास्त्र की शिक्षा दी जाती थी। इन विपया 
मे पारगत हो जाने पर, उन्हें अध्यात्म-विद्या के उपदेश दिये जाते थे । 

बारह वर्ष तक अकादमी का संचालन करने के बाद प्छेटो, ३६७ हं० प्‌० 
में, सिराक्यज गया। इस समय डायोतीसियस प्रथम की मृत्यु हो चुकी ी 
और उराका पुत्र जो अभी कमउम्र था डायोनीसियस द्वितीयके नाम से शासम 
का भार संभाल रहा था। प्लेटो को अपना कार्य पूरा करने का अवसर दिखाई 
दिया उसने सोचा कि युवा शासक को प्रभावित कर नैतिक राज्य की स्थाण्ना 
करायी जा सकती थी । किन्तु वहाँ प्लेटो की दाल न यछी ओर बह दापनल चला 
आया । फिर भी वह पॉच वर्ष तक इसी प्रयत्न में लगा रहा । ३६२ ई० पू० 
में वह अन्तिम बार सिराक्यूज को गया और सर्देव के छिए निराध होकर चला 
आया । उसकी अकादमी” बराबर चल रही थी और ३४७ ई० पूृ० तक वह 
अपना सारा समय जिक्षण-कार्य करते और सवाद छिखने में लगाता रहा । 

प्लेटो के ग्रथ 


प्छेटो ने अपने जीवन के बयालीस बर्ष झिक्षा देनें और सवाद लिखने में 
व्यतीत किये । परंपरा से, छत्तीस सवाद प्राप्त हुए हैं, जो प्टेटो के कट्टे जाते 
हैं । इन सवादों को ईसा की पहली छातावदी से, श्रंसाइलस नाम के किसी 
संपादक ने चार-चार सवादो के नो भागों में, सगहीत किया था | आधुतिश 
काल के विद्वान इनमे से कुछ को अप्रामाणिक मानने रूगे है, विन्‍तु ए० ई० टेकर 


१६४६०"- 


में अट्ठाईस को और फेडरिक कोएुल्स्टव नें चोदीस का निविवाद रूप से प्डेटों 
द्वारा लिखा हुआ माना हैं ! 

विद्वाती का विचार है कि प्लेटों ने जपने बाराभक सदादा में सुकरात के 
विचार दिये है और वाद के संवादों में अपन बिचार दिये 8 । जिन सवादा से 
सझरात के विचार मिलते हैं उनके नाम ऊपर दय जा भुद हे । सिसत सम्पोजियमण 
फीडो', रिपिब्लिक' (पहला भाग छोडफर ), फोन, दीहोटइल, पररमता- 
इीज', सोफिस्ट, स्टेट्ममैन', फिेवर्सा, टाइमिय्स, किंटियस', स्थज' 
ओर एपीनोमिस' को प्छेटो के विचारों का झातंक माता जाता है। रूवादा 
के ढाँचे से तो यह निर्णय कर पाना बडा कठिन हैं कि प्लेटा का मत किले सवाद 
में हे, क्योंकि लाज' को छोडकर सभी में युकरात प्रमुख वक्ता हैं! फीडो' 
को प्राय सकरातीय नहीं माता जाता), पर वही एक ऐसा सयाद दे जिसमे सुह- 
रात के मत से उसकी अन्तिम शिक्षाएँ कहुलायी गयी हू । एसी देगा में हमे 
परम्पराओं पर विश्वाज्ष करना पच्गा । 

इन संवादों से प्लेटो के भौतिक दर्शन, ज्ञान-मिद्वान्त, आत्मा के विज्ञान, 
प्रत्ययंवाद, नेतिक दर्शन, राजनीति-गास्त्र तथा शिक्षा, कछा और सोन्दर्य- 
सम्बन्धी विचारों का परिचय मिलता है | 

प्लेटी' का भौतिक हर्यन 

अपने गुरु सुकरात की भांति प्छेटो भी भौतिक विषयो की ओर से अधिकतर 
उदासीन ही रहा । केवल उसके टाइमिय्म नामक सवाद में, मख्य पात्र 
टाइमियस सृष्टि की कथा कहता है । उसका कथन है कि ईश्वर जे, सबसे 
पहले, अग्नि, पृथ्वी, जछ और वाय्‌ को, जी पहले से विद्यमान थे, तीन भागों 
में वॉटा। अग्ति और पृथ्वी को अछग कर, उससे जरू और बाय को उनके बीच 
में रखे दिया। इस प्रकार दिखाई देनेवाझे आकाझ की उत्पत्ति हुई। तब 
उसने आत्मा को आकाध के मध्य में रखकर नित्य जगत की रचता की । 


१. टेलर ओर कोपुल्स्टन के ग्रंथों के नाम पीछे, पाद-दिष्पणी में, दिये जा चके है 
२. देखिए, प्लंठों के सबाद, रन्‍्डम हाउस, न्ययाके, का संस्करण, भाग २, 
पृ० सू० १२ 
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इस विवरण में आत्मा की उत्पत्ति के विषय में टाइमियस का कहना हैं 
कि ईब्बर ने, अविभाज्य तथा अपरिवत्तंनगील तत्त्व और विभाज्य तथा शरीरो 
से सम्बन्ध रखनेवाले तत्त्व से, एक तीसरे प्रकार का तत्त्व तैयार किया | फिए 
इस प्रकार बने हुए तीन तत्वों से आत्मा का निर्माण किया । फिजिका 
(भोतिकी ) में अरस्तू ने बतछाया है कि प्लेटो' महत्‌ (१76 (57620) और 
अल्प' (7॥6 ४०) को नित्य तथा अनन्त मानता था । अरस्तू के ही अनु- 
सार, इन दो तत्त्वों से जिस तीसरे तत्व की रचना हुई थी, वह देश था। 

किसी प्रकार, इस विवरण से हम' यही नतीजा तिकारू सकते हूँ कि प्केटो 
के अनुसार, नित्य ससार का बरीर अग्नि और पृथ्वी आदि चार स्थूल तत्त्वो 
से बना है। इस बरीर के चरणों में पृथ्वी ओर शीर्ष पर अग्नि है। बीच का 
भाग जल और वाय-मय है। आत्मा इस शरीर का ग्राण है, जो तीन तत्त्वों 
से बनी है । 

टाइमियस के अनुसार, नित्य संसार की रचना ईश्वर के जाइवत संकल्प 
के अनुसार हुई थी । इस ससार की बता छेते पर रचबमिता ने इसका एक 
प्रतिरूप बनाने का विचार कर समय उत्पन्न किया । श्षमय में गति' उत्पन्न 
हुई, जिससे था, हैं और होगा, अथवा भूत, वर्तेमांव और भविष्य आदि 
भेद उत्पन्त हो गये | अब, उसने शाश्वत रचना के प्रतिरूप की रचना की । 
मूल रचना में चार तत्व थे, इसलिए उसने चार प्रकार के ध्राणी उत्पन्न किये। 
ये थे आकाम के देवता, वायु में विहरण-शीलक पक्षी, जरूचर तथा अनेक 
प्रकार के भूमिचर । 

उक्त संवाद के विश्व-रचना-सम्बन्धी प्रमंग में किसी' प्रकार का विवाद 
नहीं है। टाइमियस कहता है, अन्य पात्र सुनते है । पूरे सवाद को पढ़कर 
यही रूगता है कि प्छेटों, रचना के प्रसंग में, अपनी परपरानुमोदित धामिक 
घारणाओं को प्रश्नय देना चाहता था। कुछ मिलाकर वह इतना ही कहना 
चाहता है कि ईइवर ने स्थूछः और सूक्ष्म तत्त्वों के संयोग से स्वर्ग का निर्माण 
किया जो नित्य है, शाइवत है, पूर्ण है। फिर, उसीने इसका अपूर्ण रूप उत्पन्न 


१. अरस्तू : फ़िजिका, २०९६ बी, ११-१५ 
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किया, जो हमारा जगत्‌ है । इन दोनों में, सत्य और सत्य के प्रतिझुप का सम्बन्च 
होने से नित्य और अनित्य का, सत्‌ और असत्‌ का द्वन्द्व वास्तविक नहीं रह 
जाता | व्यवहार को परमार्थ का प्रतिरूप वताकर प्लेटो उस खाई को भर देन। 
चाहता था, जो हेराक्छाइटस और पारपेनाइडीज ने परिण्गम ( 80८5फाशछ ) 
और सत्ता की समस्याएं उठाक्षर पैदा कर दी थी | उससे टाइमियल से फहलाया 
भी है कि सत्य ससार का जान बुद्धि से होता है, अमत्य का उन्द्रिये। से, किन्तु 
असत्य केवल अम' नहीं है, क्योंकि वह सत्य की छाया है । सचनुत, प्फेटों का 
भौतिक दर्शन उसके अध्यात्म-वद की अस्पप्ट छाया है। 
प्लेटो का ज्ञान-सिद्धाम्त 

'थीटीटस' नामक सवाद से प्लेटो के ज्ञान-सम्बन्धी मत का पता चलता है । 
सुकरात को ज्ञान की प्रकृति के विपय मे जिज्ञासा होती है और वह घीटीटस 
तथा थियोद्रस तामक दो मित्रो के सहयोग से किसी वे किसी निर्णश्न पर पहुँ- 
चना चाहता है। विचार का मार्ग बताने के किए, सुकरात' अपने सहयोगियों 
को हेराक्लाइटस के तत्व-विज्ञान और प्रोटेगोरस के ज्ञान-सिद्धान्त का स्मरण 
कराता है। दिये हुए संकेतों की प्रेरणा से थीटीटस कहता है कि प्रत्यक्ष 
ही ज्ञान है।' 

सुकरात इस विचार कौ आलोचना करता है। उसका कहना है कि 
भत्यक्ष-मात्र को ही जान माद छेने पर एकतो प्रत्यक्ष से बाह्य ज्ञान की सभावना 
पध्ट हो जाती है, दूसरे स्मृति-जन्य ज्ञान के छिए स्थान नहीं बचता । फिर, 
वह प्रोटेगोरस के मत की ताकिक व्याख्या करता है । उसका कथन है कि 
प्रत्येक व्यक्ति के प्रत्यक्ष को ज्ञान मानने पर तीन कांटिनाइयाँ उत्पन्त होगी--- 
(१) दो व्यक्षितयों के प्रत्यक्षों में सेंद होने पर कोई भिर्भय समव नहीं होगा; 
(२) विपक्ष को असत्य सिद्ध नही किया जा सकेगा, और (३) विपक्ष को 
सत्य ज्ञान मानने पर प्रोटैगोरस की प्रतिज्ञा खडित हो जायगी (* 


१. प्लेटो के संवाद (रेड हाउस), भाग २, पू० १४६, १५४ 
२. संबाद, पृ० १७३२-७४ 
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इन तो के आग्रह से थीटीट्स अपना विचार वापस लेता है और उचित 
सम्मति [ 707०7 507 ) को ज्ञान कहता है। इसमें भी कठि- 
नाइयाँ प्ररशित की जाने पर बह कहता हैं कि उचित सम्भपति के साथ ही 
सम्मत को ताकिक व्याख्या जोड देने से बहु ज्ञान कहलायेंगी। यह भी ठीक न 
ठहरने पर वह कहता है कि जिन वस्तुओं के सम्बन्ध में सम्मति दी जाये 
उनका पारस्परिक भेद भी स्पष्ट कर दिया जाये तो वह ज्ञान होगा । 

सुवारात इन सबका भी खडन कर देता है और कहता है कि इस विवाद 
से पता बल गया कि कौन-कौन वस्तुएं ज्ञान से भिन्न है । तव वह वतलाता दे 
कि --( १) आत्मा सत्‌ और असत्‌ (ैआा-छलाए) की सामान्य धार- 
णाओों मे भेद करती है। अन्य धारणाओआ दा ज्ञान शरीरेन्द्रियों से होता हैं ! 
(२) सत्‌ अथवा तत्त्व शाश्वत है। (३) इाख्याँ अपने विषयो का शझोने 
कर लेती हूँ, किल्‍ते उनके सार का तथा पारस्परिक विरोध का ज्ञान आत्मा ही, 
पर्याछोत्न और तुलना के, द्वारा करती है । (४) जन्‍म से ही, इच्द्रिया के 
माब्यम से, आत्मा तक पहुंचते रहते पर, सामान्य सवेदों के सत्य का तथा 
उनके प्रयोग का जान शिक्षा और अनुभव से होता है । 

यहाँ पर, निक्चय ही एंन्द्रेयिक ज्ञान ($०05८-९१०छा८०2०) आर 
आत्मिक ज्ञान ( $फाराएओं केआठज८टत॑2८ ) में भेद किया गग्मा हें 
किन्तु ऐन्द्रिक ज्ञान को असत्य और अम नही बतलाया गया है। वहू केवल 
अपूर्ण है पर शिक्षा और अनुभव से विकसित पर्यालोचन और तुझना वी 
शक्तियां उसे पूर्ण बना सकती है। पृ्ण होने पर वह सामान्य अथवा सा्वभोत 
टोता है। यह प्लेटों का ज्ञान-सम्बन्धी दर्शन है। किन्तु इसमे मनोवैज्ञानिक 
तथ्य भी है । सीखना (7व्यातााहु ), धारण करना [ ऋोटलाएण) ), 
और प्रत्याह्मान ( ८८» ), को ज्ञान का अवयव बताकर, स्पृति फे 
अध्ययन के संकेत दिये गये हैं। संवेदन ( छल्याब्थ०0० ), भधत्यक्ष 
( एक८टए0909 ) और निर्णय ( [प्रतंशए7०7६ ) तक, ज्ञाच वय 


२. संवाद, प्‌ृ० १९०, २०६, २१४ 
२९. संबाद, पृ० १८८-८९ 
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विकास बताकर, सामान्य ज्ञानात्मक प्रक्रिया का संल्षिप्त अब्ययन प्रध्तु 
किया गया है। पर्याछोचन और तुलना को जान का माध्यम कहकर चखितर 
की प्रक्रिया के अध्ययन के सुझाव दिये गये है । शिक्षा और अनुभव को ज्ञान 
का आधार बताकर सीखने की क्रिया के अध्ययत्त की पीठिका बना दी गयी है । 
कमी केवल उचित विश्लेषण की है, किन्तु इस विश्लेषण के छिए अताब्दियों 
तक अध्ययन और चितन की आवश्यकता थी । प्छेटो तो पहला व्यक्ति था, 
जिसने भावी अध्ययन के लिए ये उपयोगी सकेत छोड़े थे । 


प्लेटी का आत्क-विज्ञान 


प्लेटो के सभी सवादों मे आत्मा के विपय में कुछ न कुछ कहा गया है, किन्तु 
टाइमियस', फीडो, फीड़स' और काज' से मुख्य बातो का संग्रह किया जा 
सकता है । 

टाइमियस' के अनुसार, आदि देव ( 5: 800  ) ने एक अमर 
आत्माकों उत्पन्न किया था । उसके पुत्रों अथवा देवताओं ने उसे पहले दो भागों 
में वॉटकर, एक भाग को सिर में और दूसरे भाग को हुदय में कण्ठ तक स्थान 
दिया । फिर, दूसरे भाग के भी दो भाग किये । इनमे से एक फो कण्ठ से रीढ 
की हड्डी तक और दूसरे को रीढ की हडुंडी से नाभि तक सीमित कर 
दिया । इस प्रकार एक आत्मा के तीन विभाग बन गये। इनमे से सिर में 
रहनेवाली आत्मा अमर है, शेष दो प्रकार की नश्वर। किन्तु शरीर के नीचेवाले 
भागों में स्थित आत्मा अमर आत्मा के अधीन रहती है । 

आत्मा का प्रसग॒ फ़ीडो मे भी आया है, किन्तु दूसरे हूप में। बहा 
पर शरीर और आत्मा के सम्बन्ध की चर्चा हुई है । सुकरात ने, दृष्ट (?ल- 
८८०४०१४ ) और जदृष्ट ( [99%८०7४ा०० ) भेद से, दो प्रकार के 
अस्तित्व बतछाये हैं। दृष्ट को परिवर्तनश्षीक् और अदृष्ट को अपरिवर्त- 
नीय कहा गया है। इस विभाजन के पश्चात्‌ शरीर को दृप्ट और भात्मा को 
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अदृष्ट अस्तित्व बताया गया है। आगे चलकर, सुकरात के ही माध्यम से 
7ह भी सूचित किया गया है कि शरीर और आत्मा का संयोग होते ही गरीर- 
धर्स आत्मा की आजा का पालन करना और आत्मा का धर्म शरीर पर शासन 
करना हो जाता है। 


'फ़ीडो' में आत्मा की मृत्यु के वाद की दशाएँ भी वतलायी गयी' है । 
जीवतकाल में गरीर से उदासीन रहनेवारा की आत्मा मृत्यु के बाद ईश्वर 
का मामी प्य प्राप्त करती है | यही जीवन का परम शुभ है। इसके विपरीत, 
गरीर में रहने के समय, जो आत्या भरीर से पूरा लगाव मानती है, बह वार- 
धर झरीरों से अपना सम्बन्ध स्थापित करती रहती है । यह मोक्ष (49873- 
(00 ) और पुनर्जन्म ( रि८०॥ 7) ) की बात है। इन दोनों अवस्थाओं 
की मानसिक दृष्टि पर निर्भर बताया गया है। प्लेटो के सुकरात ने दशेन के 
अध्ययन से इस प्रकार की धारणा बन जाने को ही उक्त अध्ययन का लक्ष्य 
बतलाया है । किन्तु मोक्ष तभी प्राप्त होता है, जब अन्त समय ने भी यही धारणा 
बनी रह । अन्त समय में जो शरीर का साथ नही छोड़ना चाहता बह वार- 
बार जन्म लेता है और वार-बार मरता है, भले ही उसने जीवतभर गरीर से 
लगाव न माना हो । 

लाज' में मृत्यु के बाद जीवन-काल के अपराधों के दण्ड भोगने की भी 

-त आयी है। दूनर जन्म मे, पहले जन्म में किये हुए अन्यायों का वदरू चुकाने 
है भी बात कही गयी है। लछाज में सुकरात नही है । उसका स्थान किसी 
अपरिचित एथेन्स के निवासी ने के लिया है। वह अपराणों की चर्चा करते 
हुए, सम्बन्धियों की हत्या को बहुत बड़ा अपराध बतछाता है । वही कहता है 
कि जीवत से जिन अपराधों का दण्ड नहीं मिल पाता है उनके लिए मृत्य-लोक 
में थातनाएँ सहनी पड़ती है अथवा फिर जन्म छेकर उसे उसी प्रकार मरना 
पडता है, जेसे उसने पूर्वजन्म में दूसरे को मारा था। उक्त अपरिचित वक्ता के 
कथन का आधार गुप्त धामिक उपदेश हुँ । यह प्रसंग लाज' के नवे अध्याय 
में आया हैं। इसे पढ़कर प्लेटो के अपने देश की धामिक परंपराओं के समर्थक 
पूर्न में सदेह नहीं रह जाता । 


“- ५ २ 
प्लेट का प्रत्यधवाद 


प्केटो ने जपने पारमेनाइडीज नामक संवाद मे गकरात, जीनों ओर 
पारमेनाठटडीज की बातवीत' करायी है। सुकराल जीना में पछता है- कया 
तुम यह नहीं मानते कि नभावता [ फझृतृएरणहए ) और अ्रसमानता 
[ शिक्वुषकााए ) के प्रत्यय होते हूं ? इन्हीं विरोधी प्रत्ययों के बीच, 
तुम और मै तथा तमाम वस्तुएँ, जिन्हें हुम अनेक कहते है स्थित है ।” 
जीनो उत्तर नहीं देता । तब पारमेनाइडीज सुकरात से पूछता हे--. क्या तुम 
'समानता से भिन्न समानता के प्रत्यय' के अरितत्व में तथा एक', अनेक अऋधदि 
के प्रत्ययों के भिन्न अस्तित्व में विश्वास करते हो। ”” सुकरात ने कहा- में तः 
समझता हूँ कि ये होते है ।! इस पर पास्सेनाइडीज से पूछा कि 'फिर तो पिद्टी, 
कीचड़ और वालो आदि के भी प्रत्यय होते होंगे ”” सुकरात कुछ ने कह 
सका और पारमेनाइडीज नें कहा, अभी तुम बच्चे हो ।' 

सभ्वत,, सुकरात वस्तुओं और उनके प्रत्ययों के पार्थक्य की समस्या 
का सिर्भय नही कर सका था। प्लेट ने यह काम पूरा किया । अस्स्तु ने 
लिखा है कि प्लेटो को वस्तुओं मे ने सभी गुण न मिल सके थे, जो पर्निपाओो 
के अनुसार उनमें होने चाहिए । इसीलिए परिभाषाओं को वस्तु का रूप 
देकर उसने उन्हें प्रत्यय' कहा। इस विचार से, प्डेटो का प्रत्ययवाद ( 7]604 ९ 
(5 40528 ) वस्तुओं में छिपे हुए साम्रान्य को वस्तुओं का रूप देने का 
प्रयत्न है। प्लेटो के प्रत्यय/ सस्यार और उसके रचयिता के बीच के (रिक्त 
स्थान को भरने का प्रयत्त' करते हैं । 

कहा जाता है कि प्रत्ययवाद प्छेटो को अवाबच्यक सुप्टि ((+८श४००) 
हैं। आलोचना के झप में बह कथन ठीक हो सकता है, कि न्यू पछेटों ने प्रत्थय- 
सिद्धान्त के हारा अपनी नैतिक शिक्षा का मार्ग प्रदास्त करता चाहा था । 
वह कहना चाहता था कि इस छोक से परे एक सूक्ष्म सत्ताओों का लोक है, जो 
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सत्य हैं, पूर्ण है, सुत्दर है । उत्ती लोक की वस्तुओं का आश्रय पाकर, इस छोक 
वी वस्तुएँ गुगबाव होती हैँ । इस प्रकार, प्रत्ययों के कोक से विश्वास उत्पन्न 
कराकर, वह मनृप्यो को उसी पूर्ण छोक के आदर्णों को अपनाने के छिए भ्रेरित 
करता चाहता था। प्छेटो के मतों को समझने के लिए ध्यान रजवा पड़ेगा 
कि बह मूलत नेतिक विचारक था । 
प्छेटो के नतिक विच्ार 

प्लेटो के नैतिक विचार फिलेवस' और लछाज' नामक सवादों मे मिलते 
हैं। फिलेवस' में बह पूर्णता को नैतिक शूभ (5्मा८श 8000) की प्रकृति 
मानता है और मानव-जीवन के सभी शुभो को पॉँच श्रेणियों में बॉटता डे ! 
इस श्रेणी-विभाजन में, उसने सतुल्ति', मध्यम और उपयुक्त (507:4-072 
को पहला, सुगढ़' ($एाशाएाट77८०), सुन्दर और 'पूर्ण को दूसरा, बुद्धि 
और बुद्धिमत्ता' को तीसरा, विज्ञान, कला और उचित सम्भति' को चौज! 
तथा सुख को पाँचवाँ स्थान दिया था । इन जुभों की प्रकृति पर ध्यान देने 
से तनिक भी संदेह नहीं रह जाता कि प्लछैटो बौद्धिक संतुलन को भानव-जीवन 
का मुख्य ध्यय अधवा परम शुभ मालता था । इसीलिए, उससे प्रथम शभेणी के 
तीन गृभो में संतुलन को सर्वप्रथम स्थान दिया। उसके मत में, ये सभी 
शुभ परुपर असम्बद्द नहीं है, बल्कि एक ही कर्म-शखला के विविध अग है । 

सतुलित मत से, यीग्यायोग्य का विचार कर, सध्यमाग का अनुसरण 
करनेवाले व्यक्ति के कार्य सुगढ़, सुन्दर तथा पूर्ण हो सकते है । ऐसे ही कार्य 
करनेंदाला व्यक्ति, धीरे-बीरे, बुद्धि का विकास कर, बुद्धिमान बनता है। 
क्ल्यु इस प्रकार कार्य करने के लिए, विज्ञानों के अध्यपन' की, कंछाओं के 
अभ्यानज्न की ओर अनुृभव-ब॒द्ध लोगों की सम्मतियों गे शिक्षा प्राप्त करने की 
आवश्यकता होती है । यदि किसी ने निरंतर अभ्याम कर इस प्रकार कर्म 
करने का स्वभाव बना लिया, तो निरचय हो उम्तका जीवन सुल्लभय होगा । 
यही प्छेटो की ततिक शिक्षा का वास्तविक अर्थ है । 
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प्लेटों जीवन को कला के रूप में देखता था। पूर्णता उत्पन्न करने के 
लिए जिस प्रकार सामान्य कहाकार को, अपनी कलाकृत्तियों मे, आवक से 
अधिक सुयढता एव सुन्दरता लाने का अभ्याक्त करना पड़ता है, अभ्ययन आर 
चिंतन करना पड़ता है तथा दूसरे श्रेष्ठ कछाकारों का, उनके समीप रहुकर, 
अथवा उनकी कलाकइृतियों को देखकर, अनुकरण करना पइता है, उसी प्रक्नार 
जीवन के कलाकार को भी निरतर अभ्यास की आवश्यकता है ॥ उसे वैज्ञा- 
तिक का चितम और कछाकार का सनोग्रोम चाहिए। इसीकछिए प्लेटों ने 
सवको उक्त विपयो की शिक्षा प्राप्त करने की सम्मत्ति ढी थी । प्लेटो के नैतिक 
उपदेश का सारांश यही है कि प्रत्येक व्यक्ति को जीवन में कलात्मक पूर्णता 
लाने के प्रयत्न करने चाहिए । 

लाज' की पहली एस्तक मे प्लेटो ने एक बार फिर नैतिक प्रसंग उठाण 
है। यहाँ वह बुह्िमत्ता, मिताचरण, न्याय और साहस को नैतिक गण 
कहता है। इतना ही नहीं, बह इन्हे दंवी गुण ठहराता है और राज्य को ऐसी 
व्यवस्था करने की सम्मति देता है, जिससे तागरिकों में उपर्युक्त गुण उत्पन्न 
ही सके । छाज' में उसने इन गृणों के अतिरिवत चार मानवीय श॒भ बतलाये 
हैं। ये स्वास्थ्य, सौदर्य', शक्ति! तथा अर्थ ( ५७४८०) ) हु । बह 
इन्हें व्यवस्थित जीवन मे उपकारक मानवता था और इसलिए उन्हें अभित 
करना सबके लिए आवश्यक समझता था । 


प्लेटो के संबादों मे' व्यावहारिक जीवन की संपतन्नता के निभित्त क्लिने 
ही सकेत मिलते हूँ, किन्तु उसकी नैतिक शिक्षा का कोई सुव्यवस्थित रूप नही है। 
ऐसा लगता है कि विस्तृत चितनश्शीक जीवन में, मानवीय आचरण के जिन 
वाछनीय अवयवों की ओर उसका ध्यान गया, उन सबको शुर्भा वतछाछूर 
उसने उन्हें मानवीय आकाक्षा का विपय बताने का प्रयत्न किया । विभिन्न 
प्रसगो में परिगणित जुभो' को किसी एक ही संदर्भ में उससे एकत्र नहीं किया । 
फिर भी, ऐसे सकेत मिलते है, जिनसे यह समझा जा सकता है कि वह सभी 
शुभो' को एक ही उद्देश्य का पूरक मानता था और बह उद्देश्य जीवन की पूर्णता 
है। इसे प्राप्त करने पर ही मनुष्य का जीवन सुखमय हो सकता है । 


“ २५ 
प्लेटी के राजनीति सम्बन्धी विचार 


प्लेटो के राजनीति-सम्बन्धी विचार स्टेट्समेत' तथा लाज' में मिलते 
हैं। नगर की व्यवस्था करना और नागरिकों को बैतिक मार्ग पर चलाते 
रहना, वह राज्य का उत्तरदायित्व समझता था । किन्तु इसे दंड-विधान के 
द्वारा नहीं, उचित शिक्षा और पिरीक्षण के ही द्वारा, वह समव मानता था । 
इसीलिए, नियासक के उत्तरदायित्व ग्िनाते समय, उसने सामाजिक तथा 
व्यावसाथिक्र जीवन के नियंत्रण के अतिरिक्त, वैवाहिक सबधों से लेकर, 
बालकों के खेल-कूद और शिक्षा आदि का नियत्रण भी उसे सौप दिया । 

प्लेटो के विचार से, बारूक की प्रथृत्तियाँ पैतृक गुणों पर निर्भर है । 
उसका स्वभाव माता और पिता के स्वभावों के योग से बनता है । इसलिए 
दाम्पत्य के निरीक्षण के विना वांछित स्वभाव के बाछक उत्पन्न नही किये 
जा सकते । स्टेट्समेन' में उसने कहा है कि शासक को ऐसे पदाधिवारी 
तिथवंत करने चाहिए, जो विवाह के पूर्व, भावी पति और पत्नी के गुणों की 
जाँच कर ले। साथ ही, नियमत के द्वारा, इस प्रकार की जाँच के बिना होने- 
वाले वेबाहिक सम्बन्धों को अवैध कर देना चाहिए | योग्य सम्बन्धों के निर्णय 
के लिए, उसने बताया है कि वैवाहिक सम्बन्ध में साहस और तनप्नता को 
मेत्री होनी चाहिए। 

प्लेटो ने शासक के लिए, शिशुओं की देखभाल का अच्छा प्रबन्ध करना 
बहुत ही आवश्यक बतलाया है। उसने राज्य को शिगु-गहों (#४परा5घता१८5 | 
का समृचित प्रबन्ध करने की सम्पति दी है, क्योंकि शिशु की देखभारक शिक्षा का 
सबसे आवश्यक अग है। विद्यालय की शिक्षा के संबंध में भी प्लेटो ने सुझाव 
दिये थे । उसका कथन है कि बाककों की पाठ्य पुस्तकों पर राज्य का पूर्ण 
नियत्रण होना चाहिए, जिससे उतके हाथों में सभी प्रकार को पुस्तक व जा 
सके । तभी उनमें वांछित विचार उत्पन्न किये जा सकेंगे । 


१. प्लटो के संवाद (रंडम हाउस), भाग २, पृ० ४१३, ५३३, ३३७ 
२. प्छेटोी के संवाद, पु० ४२४, ५४४-७८ 


श्द 


प्लेटो के अनमार, बालकों के लिए सिखी हुई गय्य की पुस्तकों में व्यवस्यित 
जीवन में रुचि उत्पन्न करानेवाले विचार होने चाहिए। उनकी पुम्तक, में 
यद्वों के वर्णन विल्लुल न आते चाहिए, क्योकि, उन्हें पढ़कर बालकों मे छटडपे- 
झगइने की प्रवत्ति पंदा होती है, जो नागरिक व्यवस्था! एवं गात जीवन में 
बाधा पहुँचाती है । बालकों को वे ही पाठ पढाये जाने चाहिए, जिसे उन 
गान्ति के छाभो का ज्ञान हो | 

पद्चय की पुस्तकों भें, देवताओं की प्रार्थनाएँ, तेताओं की प्रशरित्॒या और 
शुभ कर्मो से सदगति-प्राप्ति आदि विषय होने चाहिए । उनमे दृषपित अरिच्रा 
को स्थान नहीं मिलना चाहिए । राज्य को चाहिए कि कवियों के लिए नियम 
बना दे कि वे अपनी काव्य-झृतियों से त्यायपूर्ण, सुल्दर तथा शुभ चरित्रों को 
ही स्थान दे । 

इस प्रकार, नियत्रित थिक्षा के द्वारा तैयार किये हुए नागरिकों के सामा- 
जिक आचरण का निरीक्षण करने के लिए, प्लेटों ने राज्य को निरीक्षक नियक्‍त 
करने की सम्मति दी थी। उसने कहा कि चरित्र-निरीक्षकोीं को देखते 
रहता चाहिए कि नागरिक अपने से वडों का, देवभवतों का तथा विदेशियों का 
सम्मान करते हुं अथवा नहीं। उन्हे यह भी देखना चाहिए कि नागरिक अपने 
आपको दूसरों से बढकर तो नहीं समझते हूँ । संक्षेपत्‌ , प्छेटों ने राज्य को 
नागरिकों के शीरू और शिष्टाचार के निमित्त तियम बनाने और उन नियमों 
का पारूत कराने के लिए उचित निरीक्षण का प्रधन्ध करने की सम्मति दी थी। 
साथ हो, इस कठिन उत्तरदासित्व को सफलतापूर्वक वहन कर सकने के निमित्त 
प्लेटो ने शासकों को उचित शिक्षा प्राप्त करने, राज्यकला को प्रोत्साहन देते 
राज्य की सीमाओं को संकुचित रखने और अधाछित व्यक्तियों से राज्य को 
मुक्त रखने की भी सम्मति दी थी । उसक्य कहना था कि छोटे राज्य में व्यवस्था 
ज्लना उतना ही सरल हू जितना किसी बडे परिवार में । इसलिए प्छेटो 
ने राज्य के सीमा-मक्ोच' पर बहुत बछ दिया था । 


उध! 


- पलटी के संवाद (रंड्स हाउस), भाग २, पृ० ४९७ 
घ. शैंवाद, प० ४५७ 


श्र 


प्लेटों के विचार से, शासक को याल्यकारू से ही ऐसी शिक्षा मिलाएं 
चाहिए कि वह संपूर्ण राष्ट्र को अपना परिवार समझ सके | उसे गणित, ज्यों पं 
ओर दर्शन का १छित होना चाहिए। उसका बॉड्िक स्तर इतना ऊंचा हुसे। 
चाहिए कि वह राष्टू के झभी सदस्यों की समस्याओं को समझ सके और विनिट 
परिस्थितियों म॑ अपने कर्लव्याकृरंव्य का निषय कर सके । शासका में, घ्लेट 
के अनसार, समदप्टि होती चाहिए, जिससे वहे राबकों समान न्याय दे सये । 
उसमे कौणल (७) होना चाहिए, जिससे बढ़ नागरिकों के प्रति याग्य 
व्यवहार कर सके । सबसे अधिक, शासक भे नागरिकों के हित की छामला 
होनी चाहिए । 

वस्तुत', प्लेटों उप्त राज्य वी ऋतपना कर रहा था, जिसमे नागरिकों जार 


विस्तृत परिवार में परिवार के सदस्यों और परिवार के बड-वृढ्य के बीच हात 
है। वह नागरिकों में भी परन्‍पर बढ़ी सम्बन्ध आहता था, जो परिवार के 
सदस्यों के बील होते है । इन सम्वन्धों को वह निक्षा ओर निबयमन से सभ्ृव 
तमझता था। यही उसकी राजनीति का सारभृत संदेण है । 
प्लेटो के कछा और सौदय सग्बन्धो धिचार 
प्लेटों सपुणे विश्व को ही एक कला के रूप भें देखता था उाने अपने 
'सोफिस्ट' नामक त्वाद में, कछाओ की चर्दा करते हाए अपने मस्य पात्र ने 
कहलाया हैं कि संसार के पश-पक्षियों, वसस्पतियों आदि के देखकण, 7 मे 
क्या कहना चाहिए ” यह, कि इन्हें ईदवर ने बसादा है, अधवा यह, हि 
डन्हे जड़ [ 5] (0-90]१/0£ ) प्रकृति लूले जत्त दिया ह हे है ऑजिट़ोी वन 
पात्र की बाल सुनकर, हमें बरबस अपने शकनाचार्य की याद था जाती , 
जिन्होंने, क्रह्मसुत्तों का भाष्यः करते हुए, साख्यवादियां के विन्द्ध कहा था 
छोक में सुन्पर भवन आदि देखबार तो किसी अच्छे शिल्पी की कल्पना की जाती 


१. संबाद, पूृ० २७६, २४५३-४४, र्‌्ट०-४२ 
२. ब्रह्मसुत्र २२१ पर शांद्भुर भाष्य 
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है, किन्तु शरी रो और भात्मानों से युक्त ससार को देखकर उसे जड़ प्रकृति द्वारा 
निर्मित कहा जाता है । प्लेटो का उक्त विचार वहूत कुछ इसी प्रकार का है। 
वह विश्व को ईश्वर की कलात्मक प्रवृत्ति का फछ मानता था। यह प्लेट 
के कला-सस्बन्धी विचारों की पहली मान्यता हूं । रचना ((£८०४7०0४] 
और अनुकरण ( ाढए०७ ) के भेद से, बह कला के भी सदा दो र्तप 
मानता था । 

उसके विचार से, रचना में सत्य वस्तुओं की उत्पत्ति होती है और अनुक्रण' 
के द्वारा सत्य वस्तुओं की अनुकृति उत्पन्न की जाती है। ये दोनों प्रकार की 
कलाए कर्त्ता के भेद से दो-दो प्रकार की होती हूं । प्छेटों का प्रथम कलाकार 
ईद्वर है, जिसने स्वर्ग की रचना की, अमर आत्मा की रचना की और देव-सप्टि 
का प्रारभ किया । यह सत्य कला थी । इसी का अनुक्तरण कर देवताओ ने 
असत्‌ संसार की उत्पत्ति की, जिसके फलस्वरूप मानवीय स॒प्टि का विषाक्त 
हुआ । इशस् प्रकार, देवी कला के दो स्प उतन्न हुए । इसी का अनकरण कर 
मनुष्यों ने भी दो प्रकार की कछाकृतियाँ उत्पन्न की । देवताओ के द्वारा 
निर्मित वस्तुओं का अनुकरण कर उन्होंने वस्तुओं का निर्माण किया और 
फिर, उन वस्तुओं की आक्ृतियाँ भी बनायी । 

यहाँ एक शका होती है कि मनृष्यो। के लिए 'रचना' कैसे संभव है ? 
वे तो स्वयं ही अतृकरण है। इसका उत्तर 'फ़ीड़स' में मिलता है। सुकरात 
कहता है कि पृथ्वी पर आने के प्व आत्मा अमरो के बीच सिवास करती थी । 
अचानक कोई भूल हो जाने पर, उसके पख कट गये और वह पृथ्वी पर गिरी । 
इस कथच से यह सकेत मिलता है कि स्वर्ग से उतरी हुई आत्मा में दैवी सस्वार 
रहते हैं । उच्ही सस्कारों के आधार पर, उसे इस मूलोक मे जहाँ कही स्वर्गीय 
सौन्दर्य की झलक मिलती है, वह आक्ृप्ट होती है और स्मृति से उसका सादुश्य 
उत्तन्न करने के प्रयत्न करती है । इस प्रकार, मानवीय “रचना होती है । यह 
रचना बस्तुत देवताओं के अनृकरणों का अतृकरण है। जिन मनृष्यों की 


१. प्लेंटो के संबाद (एब्रीमेन्स), सुकरात का भाषण, ९२४०-५५ 


रु 


आत्मा के सस्कार इतने स्पप्ट नही होते कि वे दैवी अनुकरणी का अनुकरण कर 
सके, वे मानवीय रचनाओं की अनुकृतियाँ बनाते रहते हूँ । 

प्लेटो के कुछा-सम्बन्धी विचारों में उस्तकी धासिक भावना ही व्यक्त 
ह6ई है। प्रसगपषद से, वह वही बात कह रहा है जिसे बह जपने भौतिक दर्भत 
तथा प्रत्यय-वाद से कह चूका था । वह इस दष्ट जयत्‌ को सत्य संसार का प्रति- 
बिम्व मात्र समझता था। इसीलिए, इस संसार की वस्तुओं के सौन्दर्य को भी 
स्वर्ग के सत्य सौच्दर्य की आभा नानता था । इन्हों विचारों के अनुरूप, उसने 
मानवीय कला को देवी कछा का अनूकरण बतलावा था ! 

चितन के विकार की इद्ध पीठिका पर अरस्तु का उद्भव हुआ। प्लेटों 
के समय तक जितने विच्ार-सूत्र एकत्र हुए थे, उसने उन सवकी व्याख्या की । 
विभिन्न विचा रो का वर्गों मे विभाजन किया और वर्गक्चित मतों पर आलछोचना- 
त्यफ दृष्टि डाली । जहाँ कही घिचार-श्रृखेला टूटी हुई दिखाई दी, उससे नयी 
कड़ियाँ जोड़ी । विचारों के मानदड निश्चित किये और जो उन पर खरे 
न उतरे, उनदा उसने खडल किया । धामिक भावताओं को अरस्तू अनावश्यक 
महत्व न दे सका । उसने ईच्वर के अस्तित्व का समर्थन किया, किन्तु ईश्वर 
की चर्चा का उसने क्षेत्र भी मिश्चित कर दिया । भौतिक जगत्‌ को समझने के 
लिए, आध्यात्मिक विचारों से काम न केकर अरस्तू ने बटनाओं के निरीक्षण 
के आधार पर भौतिक नियमो की कल्पना की । यूनावी दर्शव के इतिहासो मे 
थेलीज नामक विचारक को पाइचात्य ससार के प्रथम वैज्ञानिक का सम्मान 
दिया गया है, किन्तु सचमुच अरस्त ही पहला विचारक था जिसने अध्ययन 
की वैज्ञानिक विधियों का विकास किया था । उसीते, पहले-पहलकू, विभिन्न 
भौतिक तथा मानवीय अध्ययनों के छषेत्र निर्धारित करने पर भी बल दिया था ! 
अगले पृष्ठो से पत्ता चलेगा कि अरस्तू के चितत में यूतानी दर्शन का चरम 
उत्तपं प्राप्त होता है। 


अध्याय १ 





अरस्तु का जन्म और जीवन-वृत्त 


एडिया मा[ाइनर की कैल्किदिस नामक यूनानी बस्ती में, स्तैगिरा 
(5522779 ) नामक स्थान पर, ईसा से ३८५ अथवा ३८४ वर्ष पूर्व, अरस्तू का 
जन्म हुआ था। उसके पिता निकीमेकस के पृर्वेज, सभवल, ईसा पूर्व आठवी 
शताब्दी में, माइसिनी से आकर उक्त प्रान्त में बस गये थे । अरस्तु की माता 
के पूर्वज कल्किदिस अथवा कैल्किस के ही मूल मिवासी थे । इस प्रकार, अरस्तू 
में यूनादी और एविया माइनर के रक््तों का सम्मिश्रण हों गया था और इस 
सम्मिश्रण का प्रभाव उसके द्विमुख दप्टिकोण में स्पष्ट झलकता है। वह सत्य 
का जम्वेषण करनेवाला दार्शनिक था और भौतिक सस्तार का निरीक्षण करने- 
बाला वैज्ञानिक भी । अरस्तु से उक्त दोनो प्रकार के संस्कारों मे समन्वय 
प्राप्त करने का पूरा प्रयत्त किया था, किन्तु उसके जीवन की घटनाएँ उसे 
क्रमी एक ओर और कभी दूसरी ओर ख्ीचती रही । 
बाल्यकाल 

अर॒स्तू का वाल्यकाल मकदूनियाँ के राज-दरबार में व्यतीत हुआ था, 
क्योकि उसका पिता चिकित्सक के रूप में सिकनन्‍्दर महान्‌ के पितामह 
अमिन्तन हित्तीय के दरबार का सदस्य था। पर इस प्रभाव में अरस्त को 


» बायोजिनिस लोतियस : युनानी दाहशेतिकों के जीवन । अभाव में--- 
डब्ल्यू. डी. रास, भरिस्टाट्ल; जी. आर. जी. म्योर, अरिस्टॉट्ल; ए. ई- 
टेलर, अरिस्टॉट्ल; डी. जे. एलेन, अरिस्टॉटल (होम यनी- लाइ-) 
तथा ज्षेलर, स्टेंस और गास्पज्ञ के बतानी दर्शन के इतिहश्स | इन्सा- 
इल्कोपीडिया भ्रिटनिका' में दिया हुआ अरस्तु पर रेस भी उपयोगी है 
डे 


२ अरर्तू 


अधिक समय तक ने रहता पड़ा, क्योंकि छोटी उजन्न में ही इसके साता- 
पिता का देहान्त हो गया था और शेष बाल्यक्राठ उसे प्रकिजेनस नाम के 
किसी अपने सबधी के यहाँ व्यदीत करना पद्म । अग्स्न का स्वेश्नाव उपकार 
करनेवालों के प्रति अक्ृतन्न होने का न था। अन्त समय, उसने प्रॉक्जेनय 
के पुत्र वाइकेनर को अपने पुत्र निकोमैकस का सरक्षक नियुक्त किया और यह 
इच्छा प्रकट की कि बड़ी होने पर उत्तकी पुत्री पीशिया नाइकेनर को पली 
बने । 

प्रॉकजेनस की सरक्षकता में अरस्तू ने अपने जीवन के अदगारह्‌ बर्ष 
व्यतीत किये। लगभग उन्नीस वर्ष की उम्र में प्लेटों की 'अकादमी' में 
शिक्षा प्राप्त करने के निमित्त बह यूनान के प्रमुख नगर एथेन्स गया ; प्राप्त 
आधारो से जात होता है कि उक्त अकादमी' में वह उसी समय दाखिल हुआ 
था जब प्लेटो, डायोनीसियस द्वितीय की शिक्षा के निमित्त, सिराक्यूज गया 
हुआ था। घरस्तू वीस वर्ष प्छेटों की अकादमी में रहा । ईसा पूर्व ३४७ 
में, प्लेटो की मृत्यु हो जाने पर, बहू एक बार फिर यूनान से एशिया म[इतर 
गया । 


प्लेटो से मतभेद 


कुछ इतिहासकारों के अनुसार प्छेटी और अरस्तू के सम्बन्ध बहुत अच्छे 
न थे। इसीलिए प्लैटो ने, अपनी मृत्यु के एवं, स्प्यूसिपस को अपना उत्तरा- 
घ्रिकारी नियुक्त कर दिया था और प्लेटों के बाद, अकादभी' का प्रधान त्त बन 
पाने के कारण ही, अरस्तू एथेन्स छोड़कर एशिया माइनर चल्ला गया था | 
निस्सन्ठेह, अश्स्तू सभी बातो मे प्लेटों से सहमत व था । प्राय अपने प्रत्येक 
ग्रंथ मे उसने प्छेटों के मतों की आलोचना की है । इसमें भी संदेह वद्ठी है कि 
वह, अपने बिचारो का प्रचार करने के लिए, यूनान की किसी न किसी शिक्षण- 
संस्था का प्रधान बनना चाहता था। तभी वो, बारह वर्ण बाद, जब वह 
फिर एथेन्स वापस आया तो उसने 'लछीकियम' नाम से अपने विद्यालय की 
स्थापना की | किल्‍तू यह मानने के लिए पर्याप्त आधार नही मिलते हैं कि 
उसकी प्लेटो से बनती न थी। स्टेस का कहना है कि प्लेटो' से यदि उसकी अनबन 


जरस्तु का जन्म और जीवन-वृत्त श्र 


होती तो वह वीस वर्ष अवगदमी' में रहता कैसे ? उसके अकादसी' के अध्यक्ष - 
पद पर नियुक्त होने की बाल ही न थी, क्योकि अकादमी प्लेटो' की अपनी 
तिजी सपत्ति थी और स्प्यूसिपल ही उसका बैधामिक रूप से उत्तराधिकारी था। 

अरस्त और प्लेटो के मतभेद को व्यक्तिगत रूप नहीं दिया जा सकता । 
बह प्लेटो के विद्याउयथ का सर्वश्रेप्ठ स्नातक था। स्वय प्लेटो, उसे अपने 
विद्यालय का मस्तिष्क समझता था। अपनी मेटाफिजिका (तत्त्द-विद्या) 
में, प्ेटो के मत का खंडन करते हुए, अरस्तू कहता है कि हमारा मत समीचीन' 
नहीं है। एथिका निकोमैकिया (निकोमैकीय नीति) में, अरस्तू ने बहुत 
ही स्पष्ट शब्दों मे कहा है कि सत्य के अनुसंधान में, अप्रिय होने पर भी, कुछ 
मता को तप्ट ही करना पड़ेगा) ऊपर दिखाया जा चुका है कि प्लेटो ने 
लौकिक्‌ गभ की प्राप्ति के निमित्त अलौकिक शुभ की रूपरेंखा बनायी थी । 
परस्तु लौकिक दृष्टिकोण से ही सत्यासत्य का विवेक करता है। इसीलिए 
उसे प्लेटों की आछोचना करनी पडी थी । 

बारह वर्षो के छिए एशिया माइनर जाने के पीछे, प्लेटो के पढद-चिह्नी 
पर चछने की उसकी इच्छा भी तो हो सकती है । सुकरात से शिक्षा प्राप्त कर 
प्ठेटों सिराक्यूज क्यों गया था ? इसीलिए न कि टायीनीसियम प्रथम और 
उसके बाद डायोनीसियस द्वितीय को प्रभावित कर, वह जपने नैतिक शाज्य की 
स्थायता का स्वप्न सत्य में परिणत करना चाहता था। अरखतू भी, एथेन्स 
से बाहर निकलकर, एसॉस पहुँचा था, जहाँ हरमियस फाश्स की अधीनता से 
मुक्त होकर स्वतत्र शासक बन बैठना चाहता था। 

हरमियस, प्छेटों की 'अकादमी' में, अरस्तू का सहपाठी रह चुका था । 
उसने एसॉस में अकादमी" की एक शास्त्रा भी स्थापित की थी और प्छेटो को 
कई बार अपने यहाँ आने का निमंत्रण भी दिया था । प्लेटो वहाँ जा न सका 
था और प्छेटों के जीवन-काल में अरस्तू भी विद्यालय के कार्यो में बहुत 
व्यस्त रहता था। किन्तु प्लेटो के निधन के पश्चात्‌, विद्यालय का भार 
स्प्पूसिपण पर था | अरस्तु उसे बहुत ही साधारण स्तर का व्यक्ति समझता 


_ भेटाफिंज्िका ९९० नी १० 


ध्वेशिं- 


है अरस्तू 


था और उसे आजा न थी कि स्प्यूंसिपस की अध्यक्षता मे विद्यालय का बह्ढी 
सम्मान बना रहेगा, जी प्लेटों के समय में आ। संभवत इन्हीं कास्णों से, 
वह एसॉस जाकर विद्यालय की बहू वाली गाख को पृष्ट करना चाहता था । 
किन्तु अरस्वू के एसॉस पहुँचने के बाद ही एक ऐसी दुर्घटना हो गर्य; कि उसे 
बीत वहाँ से भागना पढ़ा ! 

एसॉस' में हरमियस को फ़ारस-राज्य ने गामक लनपुकत किया था! 
किस्तु हरमियस एथिया माइतर को फारस वेग बासन से मुबत कराता चाहता 
धा। उससे मकदूवियाँ के फिलिय से पत्र-व्यवह्ार किया था और फारमस-राज्य 
को उसके इरादों का पता बल गया था । एक दित फास्स के सेनापति ने 
हरमियस को किसी परसामर्ण के बढ़ाने नगर से बाहर बुछाया और बन्दी वया 
लिया । हुरमसियम से भकदूनियाँ के मतसूबों को जानते का प्रश्चत्त क्यि गया 
और, भ बताने पर, उसका वध कर दिया गधा । 

इस घटना के कारण, यूनानियों नें हरमियस को फ़ारस की बबरता से 
युतानी सम्भता को सुक्त कराने के प्रथत्त करवेबाला शहीद समझा बोर 
डुंल्फ़ी में उस्तकी सूलि की स्थापना की । अरस्तु इस घटना के समय एसॉस मे 
ही था । उसने हरमियस की प्रशंसा में काव्य-पंक्तियोँ लिखी, किन्तु इसी घटना 
के कारण उस वह स्थान छोडकर भागना भी पड़ा। उसके हाथ ही हरमियस 
की भतीजी पीथिया भो भागी थी और बाद में, अरत्त ने अपनी पत्नी बना 
कर उसे स्थायी साहाय्य प्रदान किया था । 


घोर सकट का सामना 


इस समय अरघ्त को घोर सकट का सामना करता पद़ा । हरमियस' 
के निकठ संपर्क में रहने के कारण उसे फ़ारस-राज्य के कर्मचारियों के द्वारा 
पकड़ जाने का पूरा भय था) पीधिया को साथ लेकर उसने झत्रुओं के 
संदेह को और भी बढा दिया था। दूधरी और, उन्त दिनो के मार्भ छटरों से 
घिरे हुए थे। भरस्तू को उतका सामना भी करना पडा, विल्‍्तु वह किसी प्रकार 
लेस्बॉस नामक द्वीप भे पहुँचा | बिय्रोफ़ेस्टस, जो अरस्त के निधल पर उसके 
लीकियर्मा का सदालक बना था, इसी हीप के एरेसस नामक स्थान' का निवासी 


अरस्तू का जन्म और जीवन-दत्त प्‌ 


था। प्लेटों की अकादमी” भें अरम्तु से उसकी भेंठ हुई थी । सम्भवत 
उसकी सहायता की आशा से ही अरस्त लेस्त्रॉस गया था । ईसा पूर्व २४२ मे, 
मक्दूनियाँ जाने के समय तक, वह इसी द्वीप मे रहा ! अनुमान किया जाता 
है कि छेस्बॉस मे रहने के काल में ही उससे वे जन्तु-विषयक निरीक्षण किये थे, 
जो उसके हिस्टोरिया एनीमैलियम (जन्तुओं के इतिहास) ने पाये जाते है | 
फिलिप का निमंत्रण 


ईसा पूर्व ३४२ मे, फिलिय का निमंत्रण पाकर अरस्तु एक बार फिर 
उसी मकदूनियाँ दरबार में पहुँचा जहाँ उसने अपने बचपत के कुछ वर्ष व्यतीत 
किये थे। अरस्तु के मकदूनियाँ जाने के सम्बन्ध में बहुत से अनुमान किये 
जाते हैं ! उसका पिता फिल्लिप के पिता का चिकित्सक रह चुका था, सिक्‍्दर 
जैसे होनहार राजकुमार के लिए शिक्षक की आवश्यकता थी और अस्स्तृ 
यूनाव के सर्वेश्षेष्ठ विद्यालय का सर्वश्नेप्ठ स्तातक था । पर, इतनी ही बात 
न्तथी। 

हरभियस फिलिप से फारस के विरुद्ध पत्र-ब्यवहार करने के अपराध 
में पकड़ा गया था और थोखा देकर उसका बंध किया गया था। इस घटना 
के बाद, फिलिप को एसाॉँस की गति-विधि का कुछ भी पता न' चला होगा, 
क्योकि यड़यंत्र की सूचता मिल जाने से फारस राज्य ने नियंत्रण में वृद्धि कर 
दी होगी । अरस्तु हरमियस का विश्वासपात्र था और वह वही से भागफर 
छेस्वॉस पहुंचा था । फिलिप को हरमियस की दुर्घटना के सम्बन्ध में यदि 
कुछ मालम हो सकता था तो अरस्त से ही । फिर, अरस्त के प्रति फिलिप' 
की सहानुभूति इसलिए भी रही होगी कि फिलिप के पक्ष में पड़यन्त्र करने- 
वालि हरमियस से सम्बद्ध होने के कारण ही उसे भागा-भागा फिरना पड 
रहा था । सकट-काल में भी उससे पीथिया का, जिसे कुछ इतिहासकारों ने 
हरमियस की भतीजी और कुछ ने गोद ली हुईं बेटी बतलाया' है, स्राथ न' छोड़ा 
था। वह अब अरस्तु की पत्नी थी ) किन्तु व्यक्तरूप से वह सिकंदर की 
विक्षा के ही निर्मित्त वाया गया था। 

सिकंदर को शिक्षा देने मे अरस्तु उतना ही असफठ रहा जितना प्छेटों 


दर जरस्त्‌ 


डायोनीसियस ह्वितीय को झिक्षा देने से रहा था। अरुस्तु, प्छेटो की भॉति, 
नगर-राज्य का पोषक था और सिकंदर की विशाल साग्राज्य की कामना 
समार में प्रसिद्ध है । अरस्तु को उसे शिक्षा देव के लिए अधिक समय भी नहीं 
मिल्ला था । कुछ लेखकों का अनुमान है कि बहू सिकदर के राज्यारोहण के 
समय, ईसा पूर्ण ३३६, तक उसे शिक्षा देता रहा था । शेप के विचार से , ईसा पूर्व 
३४० में, जब सिकदर अपने पिता के स्थान पर युवराज नियुक्त हुआ था, 
तभी उसने अरस्तु की शिक्षा में मुक्षित प्राप्त कर ली थी और अरल्लू ने एथेल्स 
बापस आने तक का होप समय अपने मातृ-स्थान स्ठेंगिरा मे बिताया था | 
अरस्तू के जीवन का यह काल अज्ञान के कोहरे से घिरा हुआ है । 

निश्चित रूप से ३३५ ईसा पूर्व में अरस्त्‌ एथन्स वापस आया था । 
उक्त समय तक र्प्यूसिपस की मृत्यु हो चुकी थी और जेनोक्रेटीज प्लेटो के 
विद्यालय का अध्यक्ष था । अरस्तु की उससे मैत्री था, किन्तु अरस्त् विद्यालय 
के दृष्टिकोण से सहमत ते था । अकादमी की गति-विधि में परिवर्तत करना 
जेनोक्रेटीज के लिए संभव न था, क्योकि उस काल की शिक्षा-पद्धतति दें, गुरु- 
शिप्य परपरा के द्वारा, मूल सस्थापक के दृष्टिकोण को प्रचलित रखना ही 
अभीष्ट था। इसलिए, अरस्तू ते छीकियम नाम से अपना शिक्षा-कैन्द्र 
अलग स्थापित किया । 

अपने शिक्षालय में जरस्तू ने, बारह वर्षों तक, वडे ही अध्यवसाय के साथ 
काम किया। सभी प्राचीन सतो का उसने सम्रह् किया। विपषयानक्रम' से 
उनका उल्लेख करते हाए, उसने विद्याथियो को समझाने के लिए, व्याख्यानों 
के रूप में, पाठ्य ग्रत्थों का निर्माण किया । उस समय तक जिन विषयों का 
समृचित विकास नही हो पाया था, उन्हे भी अरस्तू ने एसी स्थिति में कर दिया 
कि आगे आनेवाले विद्यार्थी, उसके पद-चिह्नों पर चलकर, उनको समझ 
बना सके । अरस्तू का विस्तृत साहित्य इन्ही अतिम बारह वर्षो के परिश्रम 
का फल है। कहते हैँ कि अरस्द्‌ ने, प्लछेटो की भाँति, कुछ संवाद भी लिखे थे, 
किन्तु वे आज के किसी अध्यता को प्राप्त नही हैं । 


१. डी. जे. एलेन: अरिस्टाट्छ, प्‌ृ० ५ 
२ डब्ल्यू डी रास तथा जी भार जी म्योर की पुस्तकों सें पृ० ५ 
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मकदनिया से प्रवास और मृत्यु 

अरस्तू का शिक्षण-कार्य, ईसा पूर्व ३२३ मं, सिकदर महान्‌ की मृत्यु 
के साथ समाप्त हो गया । भरस्तू को सकदूनियाँ दरबार का सरक्षण प्राप्स था । 
बहू सिक्कटर के शूरू के रूप मे सम्मानित था भले ही, सिकदर की निकट तथा 
सुदृर देशों को अधिकृत करने की नीति से उसका कुछ भी सम्बन्ध न रहा हो । 
इसलिए, सिकदर की आँखे बन्द होते ही, जब यूनान में सिकच्दर के अन्य 
रक्षितों पर आफत आयी,तब अरस्तु पर भी अधामिक होने का आरोप किया 
शंया | इसके प्रमाण में, हरमियस के सम्मान से लिखी हुई पक्तियों की ओर 
सकेत' किये गये । उस समय, देवताओं की भाँति किसी मानवे-व्यव्ति की 
प्रणस्तियाँ लिखना अधामिक कार्य समझ जाता था और अधामिकता ही एक 
ऐसा अभियोग था जिस पर सरलतापूर्वक प्राणंदड दिया जा सकता भा । 
अरम्तू यनानियों के इरादे को समझ गया । सुकरात की गति बहू अपती आँखों 
देख चकरा था, किन्तु वह यनानियों को दर्शन के प्रति दूसरी वार उस प्रकार वा 
अत्याचार करने का अवसर देने के लिए तेयार न था। अतएव, बह अपने 
मित्र तथा अनुयायी थियोकफ्रैस्टस को ल्‍ीकियम के सचालन का भार सौप कर 
अपने मातुस्थान कैल्किस चछा गया, जहाँ पर एक' वर्ष बाद ईसा पूर्व ३२२ 
में उसकी मृत्यु हुई । 

उसकी पत्नी पीथिया की पहले ही मृत्यु हो चुकी थी । उससे एक पुत्री 
उत्पन्न हुई थी, जिसका नाम, उसकी माता के नाम पर, पीथिया रखा गया 
था। अपनी प्रथम पत्नी के न रहने पर अरस्तू ने स्तेगिश की किसी हर- 
पीलिस से प्रेम-सम्बन्ध स्थापित कर लिया था, यद्यपि विहित रूप से उसे 
पत्ती नहीं बनाया था। हरपी छिस' से भी एक पुत्र उत्पन्न हुआ था, जिसका 
नाम, उसके पितामह की भाँति, निकोमेक्स था। अरस्तू के अन्तिम इच्छा- 
पत्र से पता चलता है कि म॒त्यु के समय बह पीथिया, हरपीलिस और निको- 
मेकस के अतिरिकत,बहुत सी दास-दासियाँ और एक बड़ी सपत्ति छोड गया था । 
डायोजिनिस लीत्तियस से यूसानी दार्शनिकों की जीवनियाँ लिखते समय 
अरस्तु की अतिम' इच्छाओं का विवरण दिया है, जिससे उसके उदार स्वभाव 
तथा उसकी मानकीयता का परिचय मिलता है | 
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अपने बाल्यकाल के उपकार करनेवाले प्रॉकजेनस के पुत्र नाइकेनर को 
बह अपनी संपत्ति का बहुत-सा भाग दें गया था और उसी को सिकोमैकस की 
शिक्षा आदि का भार सौंप गया था । उसने यह भी इच्छा प्रकंट की थी कि 
बड़ी होने पर उसकी पुत्री परीथिया ताइकेनर के साथ विवाह कर ले । हर- 
पीछिस के जीवन-यापन के निमित्त कुछ सपत्ति अछूग कर गया था और अपनी 
पहली पत्नी रीथ्षिया की अस्थियों को, अपनी अस्थियों के स्लाथ, एक ही 
समाधि में रखने का आदेश दे गया था । अन्त समय, वह अपने दास-दासियी 
को भूला व था। बहुतों को उसने मुक्त कर दिया था और झ्षप के खर्चे का 
प्रबन्ध कर दिया था जिससे वे बेच न दिये जाये । इस प्रकार, तिरसदठ वर्ष 
की आय में जरस्तु की जीवन-छीला समाप्त हुईं । 


अव्याय २ 
अरस्तू का साहित्य 

अरस्तू के ग्रंथ 

अरस्तू के जितने ग्रंथ अंग्रेजी अनुवादों के माध्यम से प्राप्त हुए हैँ उतने 
ही उसने नहीं लिखे थे | डायोजितिस लितियस ने, अरस्तु के ग्रथों का उल्लेख 
करते हुए, लगभग दो सौ ग्रथो की सूची दी है। उसकी सूची में कुछ संवादो के' 
भी नाम हैं । इत सवादों का सिसरो आदि रोमन लेखको के ग्रंथों मे भी उल्लेख 
हुआ है। किन्तु ये सवादग्रथ समय के गर्भ में ही रह गये । डब्ल्यू ० डी ० रॉसके 
सकलन के बारहवे भाग में दिये हुए अपूर्ण अवतरणों से भी अरस्तू के बहुत 
मे ग्रथो के खो जाने की सूचता मिलती है | ऐसा अनुमान किया जाता है कि 
अरस्तू के खोये हुए ग्रथ उस काल के थे जिसमे बह प्लेटो की अकादमी में था । 
उस समय अरस्त्‌ प्लेटो से बहुत प्रभावित था कौर इसीलिए उसने अपने उच्च 
समय के ग्रथों मे प्लेटों की संबाद-दैली का प्रयोग किया था। इनमें से कई 
सवादो के नाम भी प्लेटो' के सवादों से मिलते-जुलते हैँ ! कुछ के नाम सूचित! 
करते हैं कि वे अकादमी छोड़कर मकदूनियाँ जाने और वहाँ से ई० पू ० 
३३५ से अन्तिम बार एथेन्स बापस आते के बीचवाले समय में लिखे 
गये होगे । 

अस्स्त्‌ के प्राप्त ग्रंथों के विषय में दो मत प्रचलित है । कुछ विद्वानों 
का कहना है कि अरस्तू ने इन्हें, भाषणों के रूप में, विद्याथियों को शिक्षा देने 
के मिमित्त लिखा था | अन्य विद्वातों के विचार से अरस्तू के प्राप्त ग्रंथ स्वयं 
उसके लिखेहु ए नही है, बल्कि विद्यार्थियों ने उसके व्याख्यानों से इन्हें संकलित 


१० अरस्त 


किया था। इस प्रकार के प्रदनों १र विचार करने से पूर्व हमें जान छेना चाहिए 
कि आधुनिक काल को अरस्तृ के ग्रथ कैसे प्राप्त हुए हैं । 

पिछले अध्याय में बताया जा चुका है कि अरस्तूं को मृत्यु के एक बर्ष 
पूर्व एथेन्स में उसका इतता विरोध हुआ था कि वह अपने 'लीकियमा को 
वियोफ्रेस्टप के सहारे छोडकर केल्किस चछा गया था। इस विरोध का 
मर्य कारण उसका विदेक्षी शमझी जानेवाली शासन-सत्ता के साथ सहानुभूति- 
पूर्ण सम्बन्ध था। वह यूनात की सान्य सीमाओं के बाहर का व्यक्ति था भी । 
इसके विपरोत प्कछेटों यूनानी था। बहू यूनान से पैदा हुआ था और वहीं 
उसकी मृत्यु हुई थी। अरस्तू प्लेटो के विचारों से पूर्ण सहमत न था । प्छेटों 
के विरोप में ही उसने अपना शिक्षा-केन्द्र अलग स्थापित किया था । इन बातो 
के कारण भी सिकदर महान्‌ की मुत्य के बाद उसे कैल्किस जाना पडा था । 

अरस्तू के कल्किस चले जाने के बाद, यूनान में अरस्तू के प्रति इतनी 
अश्वद्धा हो गयी थी कि थियोफ्रेस्ट्स और उसके बाद नीलियस को अरस्तू के 
हस्तलिखित ग्रथो को छिपाकर रखना पद्य। ये ग्रथ किव-किन हाथो में पड़े, 
कब कहाँ गये, कुछ भी ज्ञात नही, किन्तु पहली शताब्दी ईसा पूर्व के बाद रोम 
में इनका उदय हुआ। एन्ड्रॉनिकस इन ग्रथों के प्राप्त होने की सूचना 
देता है और सिसरो (१०६ से ४३ ई० पू०) अपने ग्रथों में अरस्तू के ग्रयो 
का उतलेख करता है । इस प्रकार, रोमन साम्राज्य मे अरस्तू के अध्ययन की 
एक परपरा का जन्म हुआ । 

अरस्तू के अध्ययन की दूसरी परपरा पूर्व में स्थापित हुई । एलेकजन्डिया' 
में ईसा पूर्व दूसरी शताब्दी से ही दाशनिको की जीवनियाँ एकत्र की जा रही 


१. लीकियम' अरस्तु के विद्यालय का नाम था, जिसे उसने ई० पु० ३३८ में 
एथेन्स वापस आने पर स्थापित किया था। उक्त नास देसे का कारण यह 
था कि अरस्तु ने अपालो लीकियस के सन्दिर के बाहरी भाग को किराये 
पर लेकर अपने विद्यालय की स्थापता को थी। 

२. डो० जें० एलेन : व फिल्ंसॉफ़ी आऑँब अरिस्टॉट्ल, पृ० १० 

३. ज्ञेलर : आउटलाइन्स ऑब द हिस्टो आँव ग्रीक फ़िलॉसॉफ़ी', प० ४-८ 
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थी। उनके ग्रथों की यूचियाँ भी बनायी जा रही थी । इसी परंपरा में 
अमीनियस सककाज (१०६ से २४२ ई० ) की शिक्षाओं से प्लेटो के दर्णव का 
एक रूप विकसित हुआ, जिसमे प्लछेटो और अरस्तु की शिक्षाओं का मिश्नण 
हो गया था । इस केन्द्र से बहुत-सी शिक्षाएँ जो प्लेटो की थी अरस्तू के नाम से 
प्रचलित हो गयी । 

एलेक्जेन्डिया से ही, छठी शताब्दी मे, अरस्तू के कुछ ग्रंथ फ़ारस पहुँचे 
और वहाँ उनका अरबी में अनुवाद हुआ | खुसरो नौशरवाँ ने ५२९ ई० मे 
सात नवीन प्लेटोवादियों को अपने यहाँ शरण दी थी । उन्तकी सहायता से 
अरस्तू के दकशास्त्र का अरबी में अनुवाद किया गया। यह परपरा चलती 
रही और नवी शताब्दी मे इसका कान बहुत जोर-शोर से प्रारस हुआ । यहया- 
इब्न-बितरीक ने अरसत की मीटिओरोलॉजिका ( अन्तरिश्ष-विज्ञान की 
पुस्तक) तथा उसकी जस्तु-विज्ञान, मनोविज्ञान और भौतिक शास्त्र की 
पुस्तकों के अनुवाद किये । इसी शताब्दी में अछ-हिसी ने अरस्त की 
'सोफिस्टिस एलेकिस' का अनुवाद किया। अछू-किदी ने, नयी शताब्दी मे, 
भरत्तू के दर्मव का अनुवाद प्रकाशित किया । इन प्रकार, अरस्त का 
इस्लामी दाशनिको के क्षेत्र में काफी प्रचार हो गया । 

फारमस से अरस्तू के अध्ययन की एक लहर, इस्लामी दाशंसिकों के साथ- 
साथ, स्पेन पहुंची । इब्नर्श्द (११२६ से ११९८ ई०) जिसे पादइचात्प 
लेखक एव्रोज कहते हैँ, कार्डोवा में उत्पन्न हुआ था। उसने धर्मशास्त्, 
चिकित्याज्ासत्र, गणित और दर्शन का अच्छा अध्ययन किया था। खलीफा 
अब याकूब यूसुफ के कहने से उसने अरस्तू के ग्रथो का विवेचन किया था। 
ईसा! की १३वीं शताब्दी में इब्नरुदद के ग्रथों का लैटिन भाषा मे अनुवाद होने 
से यूरोप को अरस्तू का पता छूगा। 

अब विचार करने की बात यह है कि अरस्तु ने कौन से ग्रथ छिखे थे ? 
* जो पहली शताब्दी ईसा पूर्व के आस-पास रोम में प्रचलित थे अथवा बे, जो 


१, डी बोयर, इस्लामी दर्शन का इतिहास, परिचय-ग्रीक साइंस, पृ० ११ 
२ थर्टेड रसेल हिस्दी आँब वेस्टर्न फिल्ॉसॉफ़ी' अ० १० पु० डंड३ ४९ 


१२ भरस्त 


दंत 


एलेकजेन्डिया, फ़ारस आदि से स्पेन पहुँचे थे ? विश्चय ही १३वीं भदाब्दी 
ईसवी तक 'स्टोइक'-कालछ के ग्रथ नष्ट हो चुके थे, नहीं तो, इब्तरुशद के भ्रथो 
के अनवादों की आवश्यकता न होतीं। किन्तु यदि चीलियस के प्रथ, जो अरस्तू 
के लिखे हुए थे, रोम पहुँच गये थे, तो यह मानना कठिन है कि पूव से आये 
हुए प्रथ भी अरस्तु के हस्तलिखित ग्रथो ५९ आधारित थे। एमा जताद्र हाता 
है कि पूर्व में जिन ग्रंथों का अनुवाद हुआ था, वे अरस्तू की शिप्य-परपरा से 
प्राप्त हुए थे। कित्तु इन्हें अप्रामाणिक नहीं माना जा सकता। जरस्तू ने 
व्यरह वध (३३५-३२२ ई० पृ०) लीकियम' में शिक्षा दी थी । इतने दीघ॑ 
काल भें उसकी शिक्षाओं ने संप्रदाय का रूप ले लिया था। तभी तो अरस्तू 
के यूताव से चले जाने और यूनान मे उसका घोर विरोध होने पर भी उसके 
शिष्यों की परंपरा ने उसके ग्रथो को सुरक्षित रखने तथा उसकी शिक्षाओ का 
यूनान से बाहर प्रचार करने का प्रयत्न किया था। उन्होंने, बधासभव, अरस्तू 
की शिक्षाओ को दूपित होने से भी बचाया होगा । 

फिर भी, आज जो भ्रथ उपलब्ध हैँ उन्हे मिश्चित स्वभात्र का ही मानना 
पडंगा । यूनान से जो ग्रथ पूर्व की ओर गये थे उनके अरबी भसापा में अनुवाद 
हुए थे । मूल यूनानी ग्रथो से अरबी के अनुवादों मे कुछ अतर अवदय आ गये 
होगे । फिर, अरवी से स्पेन की भाषा में और उससे लछैटित में अनृवाद होने 
पर भी कुछ परिवर्तत हो जाना स्वाभाविक ही है। आधुनिक सपादको ने 
'स्टोइक (5:0८) कार के बचे-खुचे अशों और नवीन लेटिन के अनुवादों 
से सहायता लेकर ही अरस्तू के भ्रथ तैयार किये हूँ । इसलिए, यह्व तो नही 
कहा जा सकता कि उपरूब्ध ग्रथ उन्ही ग्रथों के अक्ष रश: अनुवाद है, जो अरस्तू 
ने अथवा उसके शिष्यों ने लिखें थे। पर हमे यही मानना पड़ेगा कि झोध- 
कर्ताओं ने अरस्तु के ग्रथो को, जिस रूप में प्रस्तुत किया है, वही उन्तका 
प्रामाणिक रूप है। 


अरस्तू के साहित्य का शास्त्रों मे विभाजन 


डब्त्यू ० डी० रॉस ने अरस्तु के ग्रंथों के अग्रेजी अनुबादों को बारह भागों में 
सकलित किया है। इस सकछने के ११ भागों में छोटी-बड़ी ४९ पृस्तके 


अरस्त का साहित्य १३ 


है। १२वें भाग में, प्राचीन छेखकों के प्रथों से सकछित, अरस्तु की खोई हुईं 
पुस्तकों के उद्धरणों के अनुवाद है । इस' विस्तृत साहित्य को. मथकर, अरस्तु 
के तदआास्त्र, भौतिकविज्ञान, रमायन-विज्ञान, जीव-विज्ञान, मनोविज्ञान, 
दर्शन, भीतिशास्त्र, राजनीति-जास्त्र तथा साहित्य-समीक्षा से सम्बन्ध रखनेवाले 
विचारों को एकत्र कर, अध्यायों में व्यवस्थित किया जा सकता है, यद्यपि यह 
कार्य बहुत सरल नही है। 

अरस्तु न अध्ययनों के विभाजन की समस्या पर अपने विचार व्यक्त 
करते हुए कहा तो अनेक स्थल पर है कि एक विज्ञान के अंतर्भत एक ही क्षेत्र 
की वस्तुओ पर विचार करना चाहिए, किन्तु प्राप्त साहित्य से इस नियम 
का उचित निर्वाह नही हुआ है| एक तो समय के प्रवाह में अरस्त के मूल 
ग्रथो का विपय-क्रम नष्ट हो गया है। दूसरे, अरस्त्‌ के मस्तिप्क में विपय- 
विभाजन को योजना उतनी सीमित न थी जितनी अब हम चाहते हें । 
उसने अपने सपूर्ण अध्ययन को सैद्धान्तिक ( 3८०7८८४८०४ ), व्यावहारिक 
( >एग्टा!ट्व। ) और उत्पादन-सम्बन्धी ( #70007८४००८ ) विज्ञानों में 
बॉटकर, सैद्धान्तिक विज्ञान के अतर्गत दर्शन, भौतिक-शास्त्र ( 952८5 ) 
और गणित को रखा था, व्यावहारिक के अतगेंत, नीति और राजनीति- 
शास्त्रों को तथा उत्पादन-सम्बन्धी विज्ञान के अलर्गत कला-सम्बन्धी विवेचनों 
को रखा था। जरस्तू ने तक को वैज्ञानिक अध्ययन की विधि मानकर 
स्वतत्र स्थान ही नही दिया था। अब हम तक को स्वतंत्र अध्ययन का विपय' 
मानने लगे है और भौसिक अध्ययन में रासायसिक' क्रियाओं के अध्ययन को 
रसायन-विज्ञान नाम देकर उसकी अछग सत्ता मानते है । इसी प्रकार, अरस्त 
के मस्तिप्क में जीव-विज्ञान और मनोविज्ञान की तथा नीतिश्ासत्र और 
राजनीति-शास्त्र की विभाजन रेखाएँ भी बहुत स्पष्ट न थी। सबसे बढ़कर 
तो यह बात थी कि वह सभी शास्त्रों को एक ही ज्ञानात्मक प्रवृत्ति की विभिन्न 
अभिव्यक्तियों मानता था। इसलिए, उसके साहित्य में पारस्परिक सम्बन्धों 
की चेतना विभाजन से अधिक स्पष्ट हो सकी है । किन्तु अरस्तु के साहित्य 
में बिखरे हुए विचारों को एकच्र कर ऊपर गिमाये हुए नौ ज्ञास्त्रों की रूप- 
रेखाएं तैयार की जा सकती है ! 


श्ड अरस्तु 


रॉस के उपर्यक्त तकछन के पहले भाग की ६ पुस्लकें 'कैटेगोरी', 
डी इसच्टरप्रेटशनी, अनाछ़िटिका प्रायोरा, अनालिटिका पोस्टीरिओरा', 
ठापिका तथा डी सोफिस्टिस एलेकिस अरस्तू की ज्ञान-मीमासा प्रस्तुत करते 
हुए उसके द्वारा प्रतिपादित तकं-सम्बन्धी नियमों से परिचय कराती है । 
कैटेगोरी में अरस्तु का द्रव्य ( 5ए705६४7८6 ) निर्णय है। जिस प्रकार, 
भारतीय वैजशेपिक शास्त्र की सप्तपदार्थी में सत्ता-सूचरक पदों के सात भेद 
किये गये है, उसी प्रकार अरस्तू की कंटेगोरी में दस पदार्थों का जिलहें द्रव्य 
कहना अधिक उपयुक्त है प्रतिपादन हुआ है। डी इन्टरप्रेटशनी का विपय 
वाक्य [ ?707086075 ) व्याख्या है । अनालिटिका प्रायोग' तथा 
अनालिटिका पोस्टीरिओरा नामक पुस्तको में दो प्रकार के त्ाकिक विग्छेपण 
हैँ । अरस्तू तर्क का काम विश्छेषण करना समझता था। इसीलिए, उसने 
अपने ताकिक विवेचनों की मुख्य पुस्तकों के नाम इस प्रकार रखे कि उनका 
अर्थ पुर्व-विइलेषण तथा उत्तर-विश्केषण समझा जा सके। इनमें से पहली 
पुस्तक में न्याय के स्वभाव पर और दूसरी मे वेज्ञानिक विधि की विशेपताजों पर 
विचार किये गये है । टापिका में अविरोध के नियम का पालन करते हुए 
प्रस्तुत समस्याओं पर तके करते की रोतियाँ बतायी गयी हैं । इस समूह वी 
छठी पुस्तक तकामासों ( ०४८८४ ) पर है। अरस्तू के समय में 
सोफिस्ट विचारक आभासित तर्क के छिए प्रसिद्ध थे। इगीलिए उसने अपनी 
पुस्तक का ताम 'सोफिस्टिस एलेकिसः अथवा सोफिस्टो के तकीमास 
रखा था। 
रॉस के सकलन के दूसरे भाग की तीन पुस्तके, फिंजिका, डी कीलों और 
डी जेनरेशनी एट करपशनी तथा तीसरे भाग की दो पुस्तके, मीटिओरोलॉजिका 
और डी मुन्डो मिलकर अरस्तु के भौतिक तथा रसायन-विज्ञान से अवगत 
कराती हूँ ॥ फ़िजिका अरस्तु की भौतिकी अथवा भौतिकशास्त्र की पुस्तक 
है, किन्तु इसके अनेक प्रसंगों में तत्वों के स्वभाव आदि की बाते भी आ गयी हैं, 
जिन्हें रसायन-शास्त्र के अन्तर्गत रखना अधिक उपयुक्त हैँ। डी कीलछो 
चार भागों अथवा पुस्तको में बंटी हुई है। इसकी पहली तथा दूसरी पुस्तक 
में आकाकझ्ष-पिडो (7242ए&8/ए-200965) की गति पर विचार किया गया 


अरस्तू का साहित्य कर 


है। तीसरी और चौथी पुस्तक में भौतिक तत्वों की गति पर विचार किया गया 
है। अतएव इस भौतिक-शास्त्र के अन्तगेत अरस्तू को गति-विज्ञान-सस्वन्धी' 
पुस्तक कहा जा सकता है। किन्तु पहली पुस्तक के ११वें और १२वें अध्यायों 
में तत्वों की उत्पत्ति और उनके विनाश की प्रकृति पर विचार किया गया 
है। तीसरी' पुस्तक के सातवें और आठवे अध्यायों मे तथा चौथी पुस्तक के 
चोथे, पॉचवे और छठे अध्यायों में तत्त्वों के विशिष्ट गुणों का चितन है । इन 
ज्यों को रसायन-जास्त्र के अतर्गत रखना समीदीन है। डी जेनरेशनी एट 
करपूशनी में उत्पत्ति और विनाश (फ्टाशसएंणा बात (४07 प्रए707) 
को समस्याओं पर स्वतत्न रूप से विचार किया गया है। भीटिओ रोलॉजिका 
अन्तरिक्ष-विज्ञान की पुस्तक है, किन्तु इसकी चौथी पुस्तक पूरी की पूरी 
रमायन-शास्त्र से सम्बन्ध रखती है। उक्त भाग में मिश्रणो और यौगिकों 
के स्वभाव पर, वस्तुओं के उबलने, पिघलने और जमने के विपय में लथा घोकों 
के स्वभाव पर बिचार प्रकट किये गये है । डी मुच्डो एक छोटी-सी पुस्तक 
हैं, जिसमे सिकदर को सवोधित कर, विष्व का विवरण दिया गया है । विद्वानों 
को इसकी प्रामाणिकता पर सदेह है। 

रॉस के तीसरे भाग में पार्वा नेचुरेलिया के अतरगेत सगृहीत चार पुस्तको, 
डी लांजीट्यूडिनों एट ब्विवेटिटी बिटी, डी यूवेन्टुट एट सेनकटुटे, डी विदा 
एट माट, तथा डी रेस्पिरेशनी के विषय ऋमश दीप तथा' अल्प जीवन, यौदन 
और जरा, जीवन ओर मृत्यु तथा ब्यास्-प्रक्रिया हैं । चौथे भाग मे संगृहीत 
हिस्टोरिया एनीमैलियम में जन्तुओ के जीवन-बत्ता अथवा इतिहासों का संकलन 
किया गया है। पॉँचयें भाग भें सगृहीत डी पाटिवस एनीमैसियम जन्तुओं के 
अगो पर, डी मोट्‌ एनीमेलियम जन्तुओं के गमन पर, डी इन्केस एनीमैलियम 
गमन-सम्बन्धी अगो पर तथा डी जेवरेशनी एनीमैलियम जत्तुओं की उत्त्पत्ति 
पर भरस्तू के अध्ययन प्ररतुत करती हूँ । उपर्युकत नौ पुस्तके, जीव-विज्ञान से 
सम्बन्ध रखती हैँ, पर इसमें से तीसरे भाव की अन्तिम पुस्तक, चौथे भाग में 
सगृहीत जीवनेलिहास तथा पॉँचवें भाग की चारो पुस्तके मुख्य है । इस 
प्रसग में यह जान छेना चाहिए कि अरस्तू के जीव-विज्ञान में जन्‍्तु-शास्त्र को 
ही स्थान मिला है। प्रसगवश्- कह्ी-कई्टी. वतस्पतियों की भी बाते आ गयी 
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है। छठे भाग में एक पुस्तक है जिमका नाम डी प्लान्टिस अथवा 'बनस्पतियों 
पर' है किन्तु उक्त भाग की पुस्तकों की प्रामाशिकता संदिस्ध है। 

रॉस के तीसरे भाग में सगृहीत डी एनिमा नाम की पुस्तक का विपय 
आत्मा-मम्बन्धी विवेचन है। पार्वा नेचुरेलिया के अतर्गत पॉच पुस्तकों, 
डी सेसू एट सेसिबिली, डी भेमोरिया एट रेमिनिसेशिया, डी साम्नों एट 
विजीलिया, डी साम्निस तथा डी डिविनेशनी पर साम्मम में क्रमञ' इन्द्रियों 
और इत्द्रिय सवेदत, स्मृति और सस्कार, (#ि८्याांग्राइटटया८८) दुषृष्लि 
और जाग्रति, स्वप्न तथा स्वप्न में अलोकिक अनुभवों के समावेश पर 
विचार प्रकट किये गये है । अतएव थे ६ पुस्तक मनोविज्ञान के अंतर्गत स्थान 
पाने के थोंग्य है । 

प्रब्लेमेटा नामक सातवें भाग में किसी लवीन विषय पर विचार नही 
किया गया है। इसमें केवल अन्य पुस्तकों में आयी हुई समस्याओं का सकलन 
मात्र है! 

आठवें भाग में संगृहीत भेदाफिजिका दर्शन की पुस्तक है। अरस्तु से 
भौतिक-शास्त्र और दर्शन दोनो को सैद्धान्तिक विज्ञान के वर्ग में रखा था, 
किन्तु वह दोनो से पूर्बापर सम्बन्ध मानता था। मभेटाफिजिका नाम इसी 
सम्बन्ध का दोतक है। मेटा उपसग्ग, जो यूनाती मेता' का अंग्रेजी रूपान्तर 
है, परचातू अर्थ का बोध कराता है। फिजिका के साथ जड़ जाने से 
उक्त उपसर्म भौतिक-शास्त्र की तुलना से दर्शन की' ज्ञान-सम्बनस्धी परता 
(?0#ऋष्ाएगा0ए) का भाव व्यक्त कर देता है। शब्द रचना के अनुसार 
यदि हम फ़िजिका को भौतिकी कहते है तो मेटाफिजिका को पार भौतिकी 
कहना उपयुक्‍त है, किन्तु अरस्तु को फिजिका में गतिमान वस्तुओं की और 
भेटाफिजिका में अचल तथा नित्य वस्तुओं की प्रकृति पर विचार करना 
अभीष्ट था। इन दूसरे प्रकार की वस्तुओं को हम संसार का सार अथवा' सत्य 
अर्थ में तत्व समझते हे । अतएव मेटाफिजिका को अरस्तृ की तत्त्वविद्या 
समझना चाहिए । 

रॉस के नदे भाग में अरस्तू की वीतिशास्त्र-सम्बन्धी तीन पुस्तकें हैं 
इनके साम एथिका निकोमैकिया- एथिका यूडीमिया और मैग्या मोरेलिया हूँ । 


हस्त का साात्त्य १७ 


्पि 


इन पुस्तझो से से पहली तथा' दूसरी पुस्तकों को एक ही पुस्तक के दो भिन्न 
सस्करणा के रूप में देखा जाता है। अनुमान किया जाता है कि अरघ्तु के पत्र 
(नकोमकस द्वारा सपाडित पुस्तक एथिका निकोमैकिया तथा अरस्तु के शिष्य 
यूडिसस ह्वारा सपादित एथिका यूडीमिया कहलायी। परपरा ने पहली 
पुस्तक को अधिक मान्यता दी है। मैग्ना मोरेलिया अथवा बृहन्नीति में 
अरसतू के किसी शिष्य ने गुरुमत का सल्लिप्त रूप मे सकलस कर दिया है। 

दसवे भाग में सगहीत पॉलिटिका राजनी तिथ्ास्त्र की पुस्तक है । अरस्त 
के चितन में नीति और राजनीति दी समस्याएँ परस्पर सम्बद्ध थी । इसलिए 
अरस्त्‌ के विद्यार्थी के छिए उकद विपयो मे से प्रत्येक को समझने के लिए दोनों 
विपयो की पुस्तकों का एक साथ पढ़ना आवश्यक हो जाता है। 

उक्त सकलन के 2१वें भाग में रेटारिका और प्वेटिका नामो की दो 
पुस्तक हैं जो क्रमश सम्भाषण-कलछा और मसाहित्य-सभीक्षा पर अरस्त के 
विचार प्रस्तुत करती हूं। अरस्तु ने अपनी ज्ञान-्मीमासा में कलाओ को 
उत्पादन-सम्वन्धी विज्ञान में स्थान दिया था, किस्तु उसके साहित्य से इस 
विभाग से सम्बन्ध रखने वाली ये ही दो पुस्तके मिलती है । इनसे से भी प्वेटिका 
अबूरी-सी छगती हे। हो सकता हैँ, अरस्तू ने अन्य पुस्तक भी लिखी हों, 
किस्तु वे काल के गर्ल में समा जाने के कारण हम तक न पहुँची हो । 


भरस्त के साहित्य में अविकसित विपय 
गणित 

अरस्तू के साहित्य में कुछ विपयो के संकेत मिलते हूँ, पर उन पर कोई 
व्यवस्थित अध्ययन नही प्राप्त होता। सैद्धान्तिक किज्नानों की चर्चा करते 
समय उसने गणित का बार-बार ताम लिया था, किन्तु उसकी प्रामाणिक 
पुस्तकों में से एक भी सणित पर नही है । रॉस के संकलन के ११वें भाग मे 
मिकेनिका और डी लछिनियस नामी की दो पुस्तक हें ! इनमें से पहली लीवर, 
घिर्रो आदि भौतिक यत्रो पर है और दूसरी रेखाओं, तकों और पिडो की 
आकृति आदि पर । किन्तु विद्वानों ने इन्ते अश्स्तु की शिष्य-परंपरा से प्राप्त 
माना है । 

है 


छः 
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ज्योतिष 

अरस्तू के ग्रथो में ज्योतिप की वही दशा है जो गणित की। गति- 
विज्ञान की पहली तथा इसरी पुस्तक में आकाश-पिड़ो के स्वभाव आदि 
पर कुछ बाते प्रसभत कही गयी हूं। अन्तरिक्ष-विज्ञान की पुस्तक मे भी कुछ 
बाते है। पर स्व॒तत्र रूप से ज्योतिष विषय पर अरस्तू के साहित्य में कोई 
पुस्तक नहीं मिलती । 

भू-विज्ञान 

अन्तरिक्ष-विज्ञान की पहली पुस्तक के तीन अध्यायों में, दूसरी पुस्तक में 
और तीसरी पुस्तक के पहले शक्षब्याय में वर्षा के कारणों पर, समृद्र और 
भूकम्प के पारस्परिक सम्बन्धों पर, हवाओं की दिशाओं आदि के सम्बन्ध में 
विचार मिलते हैं । रास के संकलन के ६वे भाग में एक पुस्तक केबल ज्ञार 
पष्छो की है जिसमे लिखा है कि “मेने पृथ्वी का गोला खीचकर, हवाओं के 
क्षेत्र दिखा दिये है और उनके बहने की दिशाओं के निशाम छगा दिये हैं, 
जिससे तुम भली-भमाँति समझ सको |” वाक्य पढ़कर ऐेसा छगता है 
कि अरुस्तू अपने लीकियम' में खड़ा हुआ' प्राकृतिक भूगोल पढ़ा रहा हो! 
पर अरस्तु की पुस्तकों में अत्य विपयो के विस्तुत विवेचल पढ़कर यह विश्वास 
नही होता है कि वह इस विपय पर चार पृष्ठ लिखकर ही सत्तोप कर लेता | 
निश्चय ही उसके साहित्य का बहुत बडा भाग लप्त हो गया है, पर जो उपलब्ध 
है वह भी अध्ययन के लिए पर्याप्त है। अगले पृष्ठों में, अरस्तू के साहित्य 
के आधार पर, ऊपर गिनाये हुए विषयो पर सक्षिप्त अध्ययन मिलेंगे। 


१. वेन्टोरस साइटस एट काम्तोमिना, ९७३-बी, २४। बरस्तु के संपूर्ण ग्रंथ, 
भाग ६ में 


कक जा 


अध्याय ३ 
ज्ञान-सीसांसा ( 7९०7ए ण ४0७४१ 2० ) 


अरस्तू पहला यूनानी दार्शनिक था, जिसने दर्गन, विज्ञान, कला आदि 
ज्ञांव के विभिन्न क्षत्रो की सीमाएँ निश्चित करने के प्रयत्न' किये थे। उससे 
हुले के दाशसिकों ने विश्व दी समस्याओं पर विचार किये थे, किस्तु उन्होंने 
विचार की परिधि निश्चित करन का प्रयत्त विछकुल नही किया था। भौतिक 
विचारको ने समझा कि प्रकृति में सम्मिलित तत्वों का विड्लेषण कर लेने पर 
विश्व का ज्ञान प्राप्त हो जायेगा। अरस्त ने मेटाफिजिका में कहा कि 
“प्रकृति सत्ता का केवछ एक सीथधित अश हैं ।” उसने यह भी कहा कि “जो 
लोग केवल भौतिक पदार्थों को ही तत्त्व मान लेते है, वे कई प्रकार से भूल 
ए्ने है। सबसे बडी मूल तो यह करते हूँ कि वे सूक्ष्म वस्तुओं के अस्तित्व 
का ही निराकरण कर देते है । इसी प्रसग मे उसने यह भी कहा कि “उत्पत्ति 
ओर विनाश के कारण भी, वे नहीं वता पाते है, क्योंकि भौतिक पदार्थों को 
व॒त्ति का स्रोत मान केसे पर वास्तविक स्रोत का पता नहीं चलता | द्रव्य को 
वे कारणों में उचित स्थान नही दें पाते हैं और न यह बता पाते हूँ कि अग्नि 
आदि तत्व किस प्रकार एक दूसरे से उत्पन्न होते है ।' 


ज्ञेय की प्राथमिकता 
इस प्रकार, अरस्तु ने ज्ञान की सबसे पहली समस्या यह बतलायी कि 
आशिक सत्य की पूर्ण सत्य न समझ बैठा जाये। इस मूल से बचने का उससे 


?, मेटाफिश्चिका, भाग गामा, अध्याय ३ 
२. मेटाफिल्षिका, भाग ए, अध्याप ८ 
३. मेटाफ़िज्ञिका, भाग एु, पूु० ९८८ दी, पंक्तियाोँ २६-३२ 
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यह उपाय बतलछाया कि ज्ञान' को वस्तुओं का पूर्ववर्त्ती ( &702८८०००४ ) 
ने माना जाये। उसने कहा कि दलानी दाशनिक यदि विश्व के विस्तार पर 
विचार कर ज्ञेय वस्तुओं के पूरे क्षत्र को अपने वचितल का विषय बना सके 
होते, तो वे जितना अनुसंधान कर सके भें उसी को विश्व-दशंन न समझसे | 
इस प्रकार के श्रम का लिवारण करने के लिए अरस्तू ने केंटगोरी (पदार्थ- 
मनिर्णय) नामक पुस्तक में ज्ञान को वस्तु-सापेश ((छुट्टां त८9व्ाते८०६) 
द्ध करने का प्रयत्त किया। अरस्तूं का कथन है कि जान किसी न' किसी 
वस्तु का होता है। जिस वस्तु का ज्ञान होता है वह ज्ञान होने से पहले रहती 
हे। पर इसका यह तात्पय नही है कि जो वस्तु होती है, उसका ज्ञान अवहय- 
भावी होता है। बिना जाव हुए भी वस्तु रह सकती है। वह अपनी स्थिति के 
लिए ज्ञान पर निरभेर नहीं रहनी । ज्ञान, इसके विपरीत, वस्तु पर निर्भर 
रहता है। ज्ञेय वस्तु का नाग हो जाने पर जान की सभावना नही रह जाती 
है। इस प्रकार अरस्तू ज्ञान-मीभासा के निमित्त तत्त्व-मीमांसा ( (१४६०० ४५ ) 
की अनिवायंता सिद्ध कर देता है। 
ज्ञान के विभाग 
अब बह ज्ञेय वस्तुओं का विइलेषण करता है। उसके विचार से वस्तुएँ 
तीन प्रकार की होती है--(१) सदैव गतिमान रहनेवाली बस्तुएँ, (२) 
अचल वस्तुएं, जो चल वस्तुओं को गतिमान करती है, और (३) वे अचल 
वस्तुएँ, जो गतिसान वस्तुओं से अछूग नहीं की जा सकती । इन्ही तीन प्रकार 
की' वस्तुओं को उसने तीन शास्त्रों, अथवा विज्ञानों के अध्ययत का विपय 
माता। भोतिक-शास्त्र अथवा 'फिजिका" का विषय गतिमान वस्तुओं का 
अध्ययन है। ये वस्तुएँ पदार्थ से भिन्न नहीं होती । परिवर्तन, उत्पत्ति और 
विनाश का क्रम इन्ही वस्तुओं में पाया जाता है। इन्ही से मिलती-जुलती 


५२. केटगोरी, जे० ७, पु० ६ बी, ५; ७ वी, २५ ३०; <ए, रे 
२. फ़िज्ञिका, २५९ ए' १५-२०; मेटाफिज़िका, १०२६ ए; जेनेरेशनी एट 
करपदानी, भाग १, अ० ३, ३१८ ए 
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वे बस्तुएँ है, जो अचल होते हुए भी गतिभान वस्तुओं में निहित रहती है, 
जैसे रेखाएं और बृत्त। इन वस्तुओं का अध्ययन करनेवाला जास्त्र गणित 
कहलाता है। भति के अचल स्रोत का अध्ययन प्रथम विज्ञान (5 
8$067८०८ ) का विपय है । अरस्तु दर्शन को कभी प्रथम विज्ञान, कभी दार्शनिक 
का विजान ( $छाल्ाटड छा प्रीढ 9क्र050597८7 ) और कभी ईश्वर- 
विपयक बास्त्र ( 4760659 ) कहता है। उसके ग्रथो' में दर्शन/ और 
'विज्ञान' शब्दों का प्रयोग लगभग पर्यायवाच्ी गब्दो की भाँति हुआ है । 

उपर्युक्त तीनो अध्ययनों को उसने ज्ञान के एक ही विभाग में रखा 
था, जिसे वह सैद्धान्तिक ज्ञात कहता था। उसके विचार स्ने ज्ञान के पूर्ण 
विस्तार को तीन विभागों में बॉँठा जा सकता है, जिन्हे वह सैद्धान्तिक, व्याव- 
हारिक तथा उत्पादन-सम्बन्धी ज्ञान कहता था। उसने इन तीनो के अरूग- 
अलग उद्देश्य भी बताये हैं । शेद्धान्तिक ज्ञान सत्य की खोज में प्रवत्त होता हे, 
व्यावहारिक कर्म का विवेचन करता है और उत्पादन-सम्बन्धी विज्ञान उत्पादन 
के नियम बताने का प्रयत्न करता है। अरस्त्‌ स्पष्ट ज्ञान प्राप्त करने के लिए, 
अध्ययन के विभिन्न क्षेत्रो की सीमाएँ स्पष्ट कर लेना बहुत ही आवश्यक समझता 
था। साथ ही, वहू इनके पारस्परिक सम्बन्धों पर निगाह रखना भी आवश्यक 
मानता था । 


सेद्धान्तिक विज्ञान 


अरस्तू ने भौतिक विज्ञान, गणित और दर्शन को सेद्धान्तिक विज्ञान के 
अतगगंत रखता था। उसके विवेचन से पता चलता है कि वह दर्शन को 
सेद्धास्तिक अध्ययन का उच्चतम विकास मानता था! उसके अनुसार, दृष्ट 
जगत्‌ के सृुक्ष्मतिसूक्ष कारण का ज्ञान ही दर्शन है, किस्तु यह ज्ञान 
एकाणक प्राप्त होनेवाला नहीं है। मेटाफ़िजिका” के प्रारंभ में उसने कहा 
हैं कि भानव-स्वभाव के कई प्रकार से बधनों में होने के कारण, जिस ज्ञान 
की हम खोज में है, वह मानब-दाक्ति से परे समझा जा सकता है।' इस प्रकार 


१. मेटाफ़िजिका, ९९३ बी, २०; १०२५ बो, २१ 
२. मेटाफिल्लिका, ९८२ बी. २८-३० 
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के ज्ञान का, शर्ब -गने. विकास किया जा सकता है। अरस्तु ने इस विचार 
को कई प्रसगों में व्यक्त किया है। मेटाफिजिका' में ही उसने बतलाया हे 
कि अविशिष्ट ज्ञान की आकाक्षा करनेवाले को, पहले उन वस्तुओं का ज्ञान 
प्राप्त करना चाहिए, जो सरलता से जानी जा सकती हों और फिर, धीरे- 
धीरे, उच्चतम ज्ञान की ओर बढ़ता चाहिए। अपने इसी विचार के कारण, 
वह दर्शत के जिज्ञासु को भौतिक विज्ञान के अध्ययन से प्रारंभ कर, धीरे-धीरे 
दर्शन के क्षेत्र मे प्रवेश करने की सम्प्ति देने के अभिप्राय से, सैद्धान्तिक विज्ञान 
के विभाजन में, भौतिक विज्ञान को बसे बीच, गणित को मध्य में और दर्शन 
को सबसे ऊपर रखता हे। 
गणित को उपेक्षा 

कहा जाता है कि अरस्तू ने, जहाँ भौतिक विज्ञान, दर्शन और अन्य 
मानवीय अध्ययतों पर इतना प्रचुर साहित्य उत्पन्न किया, बह्ी गणित की पूर्ण 
उपेक्षा की, किल्तु सेंद्धान्तिक विज्ञानों में उसने गणित को जो स्थान दिया हे, 
उससे उसकी उपेक्षा-दष्टि का पता नहीं चछता। गणित को उसने भौतिक- 
जास्त्र से ऊेचा स्थान दिया था। उसके मत से भौतिक गास्त्र चल वस्तुओं का 
अध्ययन करता है, किन्तु गणित चल वस्तुओं में व्याप्त अचछ अद्य का । गणित 
की प्रशंसा भें उसने कहा है कि गणित सौन्दर्य के मुख्य रूपों का, जो व्यवस्था, 
सुगढता (9५79772077ए) और सीमाबद्धता है, विशेष रूप से जान कराता हे। 
उसके समय में गणित की इतनी मान्यता बढ़ गयी थी कि दार्शनिक छोग 
गणित को दर्शन का स्थानापन्न समझने लगे थे। गणित को वह इतना महत्त्व 
तही देना चाहता था। इसीलिए उसने कहां था कि गणित का-सा सूक्ष्म 
औचित्य प्रत्येक विषय के अध्ययन के लिए अपेक्षित नहीं है । किस्तु' अपदार्थो 
के अध्ययन के लिए वह गणित की सूक्ष्मता ( #८८एा०८ए ) का समर्थन भी 
करता है। उसके इन विचारों से तो इस विचार का समर्थन नही होता 


१. मेटाफ़िज्ञिका, जझेड-३, १०२९ बी, १० 
२. भेटाफ़िल्षिका, भाग ए, अ० ९, ९९२ ए, ३२ 
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कि वह गणित के प्रति उदासीन था। हो सकता है कि गणित्त के द्वारा ज्ेय 
वस्तुओं को, भौतिक वस्तुओं और दर्शत की वस्नुओं के वीच की कडी मानते 
हुए भी, वह उनका ज्ञान प्राप्त करना, अपने गतव्य तक पहुँचने के लिए, आवश्यक 
न समझता रहा हो, वंयोकि उसका ध्येय चल वस्तुओं के ज्ञान से अचल वस्तुओं 
के ज्ञाच पर पहुंचना थधा। उसका अभीष्ट चल वस्तुओं से भिन्न अचल 
वस्तुओं का ज्ञान था, जब कि वह गणित के द्वारा केवल चर वस्तुओं मे व्याप्त 
अचल तत्त्व का ज्ञान सभव मानता था। अपने उद्देश्य को पूरा करने के लिए, 
अपने संपूर्ण साहित्य में, उत्पादन-सम्बन्धी विज्ञानों और व्यावह्यारिक विज्ञानी 
से भौतिक विज्ञान और दर्शत के अतरो को स्पष्ट करने का उसने प्रयत्न किया है। 
उत्पादन-सम्वन्धी विज्ञान 

उत्पादन-सम्बन्धी विज्ञान से अरस्तू का तात्पर्य कछाओ के ज्ञान से था। 
वह भौतिक वस्तुओं की उत्पत्ति का रहस्य समझने के छिए उत्पादन की 
प्रकृति पर विचार करना आवश्यक समझता था। उसे मारूम था कि हेरा- 
बलाइटस, अग्नि से वस्तुओं की उत्पत्ति और अग्नि में ही उत्तकः/ लय मानते 
हुए भी, परिवर्तत को वस्तुओं का अतिम सत्य कह गया था ! अरस्तू ऐसी 
भल नहीं करना चाहता था, इसलिए उससे उत्पादन की गति-विधि पर विचार 
किया। ऐसा! करने पर, उसे तीन प्रकार के उत्पादनो का पता चला--([£) 
प्राकृतिक उत्पादन [ चिं४८फ ७] 20वी0८07णा) ) (२) कलात्मक उत्पादन 
(25८ ए70वप८0०7१) और (३) आकस्मिक उत्पादन (#८८रपपशा॥। 
770वैप्रट्ट्रणा)) । इन तीचो में उसे कुछ समानताएँ दिखाई दी । किसी 
भोतिक वस्तु में परिवर्तेन होने पर ही कोई दूसरी भौतिक वस्तु उत्पन्न होती 
हे, चाहे इस परिवर्तेन का कारण प्रकृति हो, चाहे कला हो, चाहे भाग्य हो | 
इस प्रकार, उसने यह नतीजा निकाछा कि पदार्थे के बिना किसी प्रकार के 
उत्पादत सभव नही । दूसरी समानता उसे ज्ञान की दृष्टि से मिली । उसने 


९. मेंटाफिज्ञिका, भाग जंडा, अ० ७ 
२, मेटाफिल्लिका, भाग ज्ञिडां अ० ७, १०३२० 


श्डं ज्रस्त 


देखा कि सभी प्रकार के उत्मादनों का ज्ञान संभाव्यताओं का जान हैं। 
उसके विचार से प्रकृति भी एक प्रकार की सभाव्यता या पोटदेसी' है।' 


प्राकृतिक और कलात्मक उत्पादनों में अंतर 


पदार्थ ((09]6८0ए८ ४४४०८") और सभाव्यता (20027८ए77 (१८ 
5256 ० [॥004 77779) में समानताएँ होने पर भी, अरस्तू के अनुसार, 
प्राकृतिक और कलात्मक उत्पादनों में अतर है। प्रकृति के द्वारा उत्पन्न की 
जानेवाली वस्तुओं के तिमित्त वस्तुओं से वाह्य नही होते। वृक्ष से वृक्ष और 
मनुष्य से मनुष्य उत्तन्न होता है। कलात्मक उत्पादत में, परिवर्तन का स्रोत 
वस्तुओं में न होकर कलाकार में होता है। इससे भी बढ़कर, प्रकृति मे 
होनेवाके परिवरतंन बनें हुए नियमों के अनुसार होते हुँ, किन्तु कला- 
सम्बन्धी परिवर्तत कछाकार के सकलपो पर निर्भर रहते है। कलात्मक 
परिवततंनो से प्राकृतिक नियमों की अनिवार्यता नहीं रहती ! 

इस विचार से, अरस्तू उस नतीजे पर पहुँचता है कि कलाओं को 
सैद्धान्तिक विज्ञान का विपयय नहीं बनाया जा सकता | 


आकस्मिक उत्पादनों की प्रकृति 


अब अरस्तू आकस्मिक जथवा भाग्य के अधीन समझी जानेवाली घटनाओं 
की ग्रकृति पर विचार करता है। उसने मेटाफिजिका' में कहा कि भाग्य 
उन घटनाओं का आकस्मिक कारण बन जाता है, जिन्हें साधारण रूप मे, 
किसी उद्देश्य की पूर्ति के छिए, घटित कराने का प्रयत्त किया जाता है और 
भाग्य विचार के उद्देश्य को पूरा कर देता है । किन्तु भाग्य-सूचक फलो की 
प्राप्ति करानेवाले कारणो का पहले से कुछ भी अनुमान नहीं किया जा सकता, 
क्योकि वे अनिर्चित होते है। आकस्मिक होने के नाते, ये अविशेष अर्थ में 


१. मेटाफिजिका, भाग थौदा, अध्याय २ 
२. मेटाफ़िज्ञिका, भाग थीटा, अध्याय ८ 
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किसी वस्तु के कारण भी नहीं होते । इस घिचार से, अरस्तु इस नतीजे पर 
पहुँचता है कि आकश्मिक घटनाओं का वैज्ञानिक अध्ययन सभव नहीं, क्योकि 
वैज्ञानिक अध्ययन निश्चित कारणों की खोज करता है। 

इस प्रकार, कछाओ के अध्ययन की भाँति, अरस्त आकस्मिक घटनाओं 
को भी सैद्धान्तिक अध्ययन के लिए अनपयक्त पाता 


व्यावहारिक विज्ञान का स्वभाव 

कलाओं के स्वभाव पर विचार कर लेने पर, विज्ञान और दर्शन का एक ही 
प्रतिस्पर्धी रह गया था। बह व्यावहारिक विज्ञान था। अरस्त ने एथिका 
तिकीमकिया' ( निकोरमक्रीय नीति ) में इसके स्वभाव पर विचार किया। 
उसने देखा कि कलाओं का सम्बन्ध सानवीस निर्माण से है, व्यावहारिक 
विजान का सम्बन्ध मानवीय कर्मों से है। दानो के दवियय अनिश्चित है! 
कलाकार उन वस्तुओं को नहीं बनाता, जो तिड्चित रूपसे उत्पन्न होती हैं । 
बहु पत्थर नहीं, पत्थर की मत्ति बनाता है। इसी प्रकार व्यावहारिक 
बद्धिवाला मनृष्य अनिवायं रूप से किये जानेबाले कर्मो पर विचार दही 
करता। उमके विचार के विपय वे ही कर्म हूं, जो भले अथवा बरे माने जा 
सकते हू । अरस्तु ते, इस प्रकार, यह निर्णय किया कि कलछा-सम्बन्धी ज्ञान से 
व्यावद्वास्िकि ज्ञान यद्यपि भिन्न है, दोनों में अभिश्चित विपयो दंगे समानता है 
और व्यावहारिक ज्ञान भी, कलां-सम्बस्धी ज्ञान की ही भाँति, मेछान्तिक 
अध्ययन का विपय नहीं बनाया जा सकता ।!' 


विज्ञान और दर्शन 

उपर्युक्त विवेचन से, अरस्तू को, सच्चे अर्थ में, ज्ञान के दो ही क्षेत्र मिले 
“--[१) भौतिक जगत्‌ का वहु भाग, जिसमे नियमित रूप से परिवर्तन होते है , 
और (२) प्रकृति को उद्देलित करनेवाहला, गति का अचल केन्द्र, जिसकी न 
कभी उत्पत्ति हुई थी और न जिसका कभी विनाश ही होगा । इच्हीं दोनो का वह 


9, भेटाफ़िक्षिका, १०६४ वीं, ३० 
२९. एथिका भिकोर्मक्षियां, भाग ६, अध्याय ४-८ 
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५६ अरहस्त्‌ 


# 5 


सैद्धान्तिक अध्ययन सभव मानता था और इसी अध्ययन से प्राप्स ज्ञान को, 
क्रमण', विज्ञान और दर्शन मानता था, किन्तु यह विज्ञान और दर्शन का भेद 
आधुनिक है। अरस्तू इन दोनों अध्ययनों को एक ही ज्ञान-सम्वन्धी विकास के 
दो स्तर समझता था । इसीलिए तो, जैसा ऊपर कहा जा चुका है, वहु कभी 
दोनों अध्ययनों को दर्शागन कहकर और कभी दोनो को विज्ञान कहकर, दुश्चरे 
अध्ययन को प्रथम” बतलछाता था। 

दर्शन को प्रथम दर्शन अथवा प्रथम विज्ञान कहने में अरस्तू का उद्देश्य 
यह सूचित करने का था कि वह प्रथम जस्तित्त्व (5575:07८८) का ज्ञान हे । 
अरस्तु के अनुसार, प्रथम जस्तित्त्व, जिसका ज्ञान प्राप्त करता, मनुष्य के संपूर्ण 
ज्ञानात्मक प्रथत्त का फल है, ससार का आदि (#प्रात॑वग्ा८्णाक) कारण है। 
वह अचल रहकर संसार को गति देता है। उसी गति से प्रकृति में परिवर्तनों 
का क्रम चलता हैं। उसी से उद्भूत होनेवाली कारण-कार्य श्खला से भौतिक 
जगत्‌ का विस्तार हुआ है। वही वस्तुओं के विनाश का भी कारण है। किन्तु 
आदि कारण का ज्ञान इतना प्राथमिक (?शा7%& 9) होगा कि उसे किसी 
प्रमाण-पद्धति से प्राप्त नही किया जा सकेगा। इसी ज्ञान के लिए अरुख्तू वें 
वैज्ञानिक पद्धति का विकास किया था । उसका यह विचार था कि वैज्ञानिक 
अनुसधान में कार्य से कारण का पता छगाते-छगाते जब हम ऐसे कारण को 
खोज निकाछेगे, जिसके आगे किसी कारण का खोज पाना कठिन हो जायेगा, 
तभी हमे दर्शन के जिज्नास्य तत्व की उपलब्धि हो जायेगी। इसी विचार के 
अनुरूप, उसने कहा था कि जो अस्तित्त्व की दृष्टि से प्रथम है, उसकी ज्ञान में 
अतिम उपलब्धि होगी। इस प्रकार, अरस्तु का दर्शन-सम्बन्धी विचार समझने 
के लिए वेज्ञानिक विकास को प्रक्रिया को समझना आवश्यक है । 


विज्ञान का विकास 


अरभणतू के अनुसार, साधारण ज्ञान से विज्ञान का विकास होता है। अलग- 
अलरूग घटनाओ का ज्ञान सबसे नीचे दर्ज का ज्ञान है। यह जान पशुओं को भी 
होता है, क्योकि उनमें सवेदन-शक्ति रहती है। किन्तु पशुओं को अनुभव नहीं 
होता । अनुभव के किए स्मरण-शक्तति अपेक्षित है' अरस्तु ने अनुभव की 


जान मीभमासा श्ए 


प्रकृति को वहत अच्छी तरह समझा था। एक ही प्रकार की घटवाओं की 
अनेक स्मृतियों का घारण होना ही अनृभव हैँ । जन्तुओ के विकास-क्रम मे, 
मनृष्य के स्तर पर ही स्मरणशक्षित उत्पन्न होती है! 

अनुभव के बाद विज्ञान की वारी आती है। विन्षान ऐन्द्रिक प्रत्यक्ष नही 
है। वह ऐन्द्रिक प्रत्यक्ष से ऊँचे स्तर का जान है, किन्तु बिना ऐन्द्रिक प्रत्यक्षों के 
अवृभव में गथे हुए विज्ञान सभव नही । उत्तर विसलेपण 'अनाछिटिका पोस्टी- 
रिनोरा में अरस्तू ने कहा है कि प्रत्यक्ष विशिष्ट वस्तुओं ( 02700पविः 
०१९८७ ) का ज्ञान है; विज्ञान विशिष्ट वस्तुओं में छिपे हुए सामान्यों 
(एपाएटा5श५) का जान है ।' इसी ज्ञान से वस्तुओं के कारण स्पप्ठ होते हे ! 
अरस्तू के इन विचारों से, जञानात्मक प्रक्रिया में विज्ञन का स्थान सारूम होने 
के माध-साथ,उसके सामान्य स्वरूप का भी पत्ता चछ जाता है । विशिष्ट स्वभाव 
को समझने के लिए अरस्तू ने भौतिक वस्तुओं के स्वभाव को टठोछा था | 


विज्ञान का स्वभाव 


परिवत्तेतशील वस्तुओं तथा घटनाओ में, अरस्तृ को, कुछ शाश्वत सत्य 
दिखाई दिया। उससे यह पाया कि वस्तुओं में अन्तहित कारण-कार्य सम्बन्ध 
नियमित हैँ । एक ही प्रकार की परिस्थितियों में, दी हुई वस्तुओं के व्यापार 
एक-से होते हैं। इस निरोक्षण से उसने वस्तुओं के निश्चित स्वभावो की कल्पना 
की और जब उसने यह जिज्ञासा की कि प्रत्येक वस्तु का स्वभाव निश्चित क्यों 
हे, तो उसे उत्तर मिला कि प्रत्येक वस्तु में अपरिव्तेनीय सार (775827००) 
होता है, जिसके कारण उसका स्वभाव बवछता नहीं। विज्ञान का पहला 
काम उससे वस्तुओं के सार' का अनूसंधान करना निश्चित किया । 

अब, जरस्तू ने फिर विचार किया कि वस्तुओं का स्वभाव न बदलने का 
क्या कारण हैं ” और उत्तर में उसने यह पाया कि ब॒स्तुओं में कुछ अपरिवत्तनीय 
गुण होते हे। किन्तु ऐसे गणो को टिकने के छिए आधार भी तो चाहिए ? 


१. सेटाफिज्िका, भाग ए, ९८० ए तथा बी 
४. अनालिलि्किा पोस्टीरियोरा, ८७ बी. ३७ 


किक हू 


२८ अर त्‌ 


इस विचार से अरस्तू इस नतीजे पर पहुँचा कि प्रत्येक बम्तु के सारभत गुण 
( 55007 धुप0०5 ) के आवार के रूप में द्रव्य [ 5पाॉडाध्रा।८९ ) 
होता है। इसका पता लगाने का काम भी उसने विज्ञान को सोपा | इस प्रकार, 
विज्ञान के दो काम मिश्चिित हो गये। 

विज्ञान का तीमरा काम गति के स्रोत ($0प्राट6 छा +/०एक्छटए४) 
को खोजना है। अरस्तु के विचार से, परिवर्तन के स्वभाव को घिना समझे 
हुए वस्तु का स्वभाव नहीं समझा जा सकता और परिवर्तन का स्वभाव तभी 
समझा जा सकता है, जब गति का कारण समझ लिया जाये । उसका कहना था 
कि उसके पहले के विचारकों की यही सबसे वडी कमी थी कि वे गति के स्रोतों 
का पता न रूगा सके थे । 

विज्ञान का चौथा काम उसते बस्तुओं में होनेबाले परिवर्सनों के उद्देश्यों 
(77005) का पता लगाना बतल्‍हाया। वह समझता था कि बिना उद्श्यों 
को जाने हुए पर्चविर्तनों की व्याख्या पूर्ण न होगी। अरस्तू पहला दार्शनिक 
था, जिसने प्रकृति के परिवत्तंतो को सोह्रेश्य समझा और विज्ञान के छिए उेद्यों 
का अनुसधान करना आवश्यक बतलाया । 


धिन्नान के विभाग 


यह निश्चित कर चुकने पर कि विज्ञान के द्वारा सपूर्ण जगत्‌ की वस्तुओं के 
चार कारणों को बताकर उनकी व्याख्या की जायेगी, अरस्तू के सामने 
यहू प्रझण आया कि इस प्रकार के अध्ययन के छिए एक' विज्ञान की आवश्यकता 
है अथवा अनेक विज्ञानों की । स्पष्ट ही है कि एक विज्ञान' परे जगत का अध्ययन 
करने के लिए पर्याप्त नही हो सकता । इसलिए घिज्नावों के विभाजन वी समस्या 
उठी। उससे देखा कि संसार के तमास' अस्तित््वों को विभिन्न जातियों तथा 
'उपजातियों में बॉटा जा सकता है। इसछ्लिए उसने एक वर्ग की वस्तुओं के 
अध्ययन के लिए एक विज्ञान की आवश्यकता का समर्थन किया। उसके समय 
तक भौतिक जगत्‌ का इतना विश्लेषण नही हो पाया था कि वहू विभिन्न विद्वानों 
के उचित स्वरूप प्रस्तुत कर पाता, किन्तु अपने निरीक्षण के अनुपात में उससे 


है मेटाफ़िज्िका भाग गामा र रैण्ल्ड ए, ५ 


झान-मोमासा २९ 


विभिन्न विज्ञानों के स्वरूप मिश्चित करने का प्रयत्त किया । उसके प्रयत्न में 
वी अध्ययनों के निमित्त विभिन्न विज्ञानों की नीवे तो पड द्वी गयीं। 


विज्ञानों को सीमाएँ 

जरस्तु मे अपने विवेचन में यह स्पष्ट किया कि विभागीय विज्ञानों के क्षेत्र 
सीमित होने के कारण उनके द्वारा प्राप्त किया हुआ ज्ञान भी सीमित स्वभाव का 
होगा । इस बात की समझाने के लिए उमने पर्माप्स तर्क दिये। प्रत्येक विज्ञान 
की बसतुएँ विशिष्ट होने से उसे कुछ विशिष्ट नियमों की आवश्यकता होगी | 
कित्तु प्रत्येक विज्ञान की वस्तुएँ, पूरे अस्तित्व को शाखा होने से, दूसरे विज्ञानों 
की वस्तुओं से सम्बद्ध होगी और उन्हें विशिष्ट चियमों की सहायता से 
समझने का प्रयत्न करने पर कुछ अधिक व्यापक नियमों की जावश्यकता जान 
पढेंगी । इन व्यापक सिथमों को विज्ञान की कोई भी विशिष्ट शहसखा प्राप्त न 
कर सकेगी। इसलिए विज्ञान के प्रत्येक विभाग को कुछ व्यापक [((१07][0 ९- 
679 ए८) नियमों की ऋल्पना करनी होगी। इतना ही नहीं, मौकछिक अस्तित्व 
के सम्बन्ध में भी कुछ सत्य स्वीकार करने पड़ेंगे। बिता इनके किसी एक 
विभाग की वस्तुओं की. व्याख्या संभव नहीं होगी। ये सत्य विज्ञान के लिए 
इतने प्राथमिक होंगे कि उन्हें, सिद्ध कर पाते की संभावना न होने से, स्वथसिद्ध 
(926 ९ए76८ए०४) मानना पड़ेगा । इस प्रकार, अरस्तू ने यह दिखलाया कि 
बैज्ञानिक व्याख्याएँ बहुत ही अधूरी होगी । वे तीन प्रकार के सत्यों पर आधा- 
रिस होगी--(१) वाध्तविक निरीक्षण से प्राप्त सत्य, (२) कल्पित सत्य 
और (३) स्वयसिद्ध सत्य (&5४70075 ) | 

फिर भी, अरस्त ने यह कल्पता की कि वैज्ञानिक अध्ययनों से अनुभव में 
इतनी वृद्धि हो जायेगी कि दशेत्त के अप्रतिपाद्य विषय का भान हो सकेगा । 
अरस्त के इस विचार को समझने के लिए, उसके वैज्ञासिक विधियों के विवेचन 
को समझना आवद्यक है। 


वज्ञानिक अध्ययन की विधियाँ 


अरस्तू ने वस्तुओं के बेज्ञानिक अध्ययन के लिए तकेशास्त्र का विकास 
किया। उसने तक को स्वतत्र विपय न मानकर जध्ययम की विधि कहा था | 


का अप था खान अ »४ए 


> छय पकनपेजता विशिपारकत कक. पीजनोनरंभिक्मीाी गा फीता हां 


जल, करी... पररीनीफप+ 5. 


है 


;-4 अरस्त 


अरस्तू के इसी विचार के अनुरूप, मध्यकाल के लेखकों ने तर्क को 'आर्थनन' 
((2/ 28200 | नाम दिया था। उत्तके तक-सम्बन्धी साहित्य में, निगमन-शा सत्र 
का पूरा विकास प्राप्त होता है। केटगोरी' नामक पुस्लक से 'पदो' (7४४७७) की 
प्रकृति पर, डी उत्टरप्रेट्शनी' में तक्क-वाक्यों [/.0872० ?70.0शट075) की 
प्रकृति पर, अनालिटिका प्रायोरा' में त्याय/ (59802/आ॥70 ) के तीन आकारों 
पर और सोफिस्टिस एलेंकिस मे तकाभास्तों की प्रकृति पर विचार किया 
गया है। इन्ही विवेषनों के प्रसभ मे, अरस्त्‌ का प्रसिद्ध हल ताकिक वर्गो' 
( (42ए07०5) का मिद्धाच्त' तथा पाँच विधेय-धर्मी (7९00090९) पदों 
का सिद्धान्त भी मिल जाता है। किन्तू नान-मीमासा के प्रसम में, इन सब 
पर विचार न करके, उसके तकशास्त्र-सम्बन्धी साहित्य में पाये जानेवाझे चितन 
की वेज्ञानिक पद्धतियों के विवेचन पर ही दण्टि डालना है । 


इ्न्द्दात्मक पद्धति 


अरस्तू के समय मे इन्द्रात्मक (07[0८४८४) पद्धति का प्रचकततन था। 
सोफ़िस्टों ने इसी पद्धति से काम लिया था। प्लेटों ने अपने समस्त सवादों 
में इसी शैली से काम लिया था। अरस्तू ने इसे विवाद के लिए उपयुक्त तथा 
तत्व-निरूपण के लिए अनुपग्र॒क्त सिद्ध किया। इस पद्धति का टापिका में 
विस्तृत विवेचन मिलता है। यहाँ पर, हम केवल उसके मुख्य विरोधों का' 
उल्लेख कर देते है । उसका कहना है कि इच्द्वात्मक पद्धति का उद्देश्य जन प्राप्त 
करना नही, विपक्षी के मत का खंडन है, किन्तु केवल खंडन ही से ज्ञान का 
उद्देश्य पूरा नही होता !' फिर, वह कहता है कि विज्ञानों के विचार के निश्चित 
क्षेत्र होते है, किन्तु इच्द्ात्मक विचार का कोई भी निश्चित क्षेत्र नहीं है। इस 
आलोचना का आधार, अरस्तु के समय में प्रचलित, सोफिस्टों के विवाद हैं । 


१. केंटेगोरी, अध्याय ४-५; द्ापिका, पुस्तक १, अ० ७, १०३ थी, २० 
२, टापिकरा, अध्याय ८-९ 

३. भेटाफ़िज्षिका, १,००४ वी १७ 

४. अनाडिदिका पोस्टी ०, ७७ ए, ३२-३५ तथा, टापिका, १०० एं, ३० 


स्श्कीः 


तड़के 


न 


की 
०) 


जन मीमासा (..* 

). 28 पु कक 
उनके विचार-विमर्ग का कोई विशिष्ट क्षेत्र न था। अरस्तु की तीौसरी-आल 
चना यह है कि इन्द्वात्मक चितन साधारण रूप से स्वीकृत सम्मतियोंके ऑफ:ड 
प्र अयसर होता हैं ऑर अन्तिम बात यह कहता है कि इन्द्रात्मक जितम मे 
सत्य वाक्यों की नहीं, केवछ संभावित वाक्यों की आवश्यकता रहती है। 
इसे पृष्ट करने के लिए, अरस्तू ने वतकाया कि यदि वास्तविक मध्यपद के स्थान' 
पर केवछ मध्यपद प्रतीन होनेवाला पद रख दिया जाये तो भी दन्द्रात्मक न्याय 
बन जायेगा। इस प्रकार, अरस्तु ने इन्हात्मक पद्धति की अवेज्ञानिकता का 
प्रदर्शन किया । 
आगमन और निग्भ 

दन्द्यात्मक पद्धति का तिरसकार कर देने पर केवल दो विधियाँ बची--- 
आगमत और निगसत। इनकी प्रकृति पर, अरस्तु ने अनालिटिका पोस्टी- 
रिओरा' में विचार किया है। उसे पढ़कर हम इस नतीजे पर पहुँचते हैं कि बहत 
सीमित अर्थ में केवल न्िगमन (7706एटाणा) को ही वैज्ञानिक विधि माना 
जा सकता है। वह वैज्ञानिक ज्ञान का अर्थ निरूपणा! ([00%07#800:) 
अथवा ताकिक प्रतिपादन समझता या। आगमन के विन्ता निगमन संभव नही 
है, पर आगमन के द्वारा प्राप्त किये हुए ज्ञान का निरूपण अथवा प्रतिपादन 
सभव नहीं । निरूपण के लिए प्राथमिक सत्यो की जावश्यकता होती है, जिल्हें 
निरूपण से प्राप्त चही किया जा सकता।* ये प्राथमिक सत्य आगमन से प्राप्त 
होते है। इस प्रकार, आगभन की विधि से प्राप्त किया हुआ ज्ञान वैज्ञानिक 
विधि से प्राप्त किये हुए ज्ञान से स्वतंत्र तथा ऊँचे स्तर का है। इसे सिद्ध करते 
के प्रयत्न में वैज्ञालिक विधि को निराश होना पडता हैं। इस जान की सहज 
उपलब्धि होती है! यहाँ पर सहज उपलब्ध ज्ञान और वैज्ञानिक निरूपण के 
पारस्परिक सम्बन्धों की समस्या पर विचार कर लेना आवश्यक है। 

अरस्त के विचार से, धत्यक्ष ज्ञान की वृद्धि होने पर, वस्तुओ और गुणों के 
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पारस्परिक सम्यन्धो का जो सहज ज्ञान होता हैं वह आगमनात्मक(छा6प८धए८] 
है--जैसे, सभी मनुप्य नववर हूँ ।' इस अनेक दुष्टान्तों के आधार पर प्राप्त 
किया जाता है. पर इसे वैज्ञानिक मिरूपण से सिद्ध वही किया जा सकता। 
बैज्ञानिक निरूपण मे इसका तयोग कर किसी विशिष्ट मनुष्य की नश्वस्ता सिद्ध 
की जा सकती है । अरस्त्‌ इन दोनो विधियों के सतत प्रथोग से उच्चतम सामान्य 
की उपलब्धि सभव बताता है। उसका कथन है कि कुछ दप्टान्तों के आधार पर 
हम एक सामान्य निष्कर्ष प्राप्त कर, उसका यदि वैज्ञानिक निरूपण में प्रयोग 
करते जायें, तो धीरे-बीरे दुष्टान्तों की सख्या बढती जायेगी और हमें अपने 
सहज उपलब्ध सामान्य की सत्यता पर अधिकाधिक विश्वास होता जायेगा । 
इसी अभ्यास में, उत्तरोत्तर उच्चतर स्तर के सामान्यो की उपलब्धि होगी । 
थीरे-घीरे, सामान्यो की परिधि में विस्तार होते-होतें, उच्चतम सामान्य 
(फ276४ प्राए८75४ ) की उपलब्धि हो जायेगी । 
सक्षेप में, अरस्त इतना ही कहता है कि दहन के अप्रतिषाद्य विपय का 
जान सहज (7070९ ८) है। उसे किसी प्रमाण से प्राप्त नही किया जा सकता, 
किस्तु वैज्ञानिक निरूपण मे अधिक काछ तक छगे रहकर, अनुभव में इतनी वृद्धि 
की जा सकती है कि उक्त उपलब्धि हो सके । प्रत्यक्ष मे जिस ज्ञान-परपरा का 
सृत्रपात होता है, वही विकास करते-करते चरम उपलब्धियों तक पहुँच जाती 
है। अरस्तू ने उत्तरवत्ती ज्ञान की पूब॑बर्ती ज्ञान से विकसित होमेवाला 
साता था। इसीलिए, उसने निरूपण को साधारण ज्ञान और दर्शन के 
नीच रखकर वैज्ञानिक चितन के अभ्यास का साधन बदलाया था। उसके 
ज्ञाव-सिद्धात्त की सबसे वड़ी विशेषता हे कि वह साधारण ज्ञान से दर्शन तक 
एक ही ज्ञानात्यक प्रक्रिय का विस्तार मावता था। भोतिक ज्ञान का निरा- 
करण कर पारभौतिक की स्थापना वह नहीं करता था। उसके विचार से 
ससार का ज्ञान पूर्ण होने पर ही ईश्वर की सहज उपलब्धि सभव है। 


१. अरस्तु के विचार से दर्शन के जिन्नास्य सत्य का ज्ञान किसी प्रमाण-प्रमेष की 


पद्धति से प्राप्त नहीं किया जा सकता। इसी लिए बहु उसे अपतिपाद् 
([00270075072०८) कहता है 


अध्याय ४ 
भोतिक विज्ञान 


अरस्तू ने अपनी आन-मीमासा के अनुरूप, दान के विषय को समझने 
के लिए भोतिक जयत्‌ का अध्ययन किया [ उसने कहा था कि वैज्ञानिक अध्ययन 
के अनुभव से दर्शन के जय तत्त्व की सहज उपलब्धि सभव है। इसी विचार 
को उसने अपने भौतिक अध्ययन के द्वारा भी कार्यान्वित्त किया 
प्रकृति में आकस्मिकता 

अरस्तूं ने वस्तुओं के कार्य-कारण सम्बन्ध पर विचार कर प्राकृतिक 
नियमो का क्षेत्र लिश्चिचत किया । उससे देखा कि चार कारणों की अनृपस्थिति मे, 
किसी कार्य का उत्पन्न होना सभव नहीं, किन्तु इन कारणों का प्रस्तुत होना ही 
काफी नहीं है। विना किसी पदार्थ के कोई नवीब वर्ख नहीं बन सकती, जैसे, 
वॉसे के बिना मूत्ति नही वन सकती । आकार भौतिक वस्तुओं को रूप देता 
है। विना पदार्थ के आकार प्रहण किये हुए भी नवीन वस्तु की उत्पत्ति संभव 
नही । काँसा जब तक गति का जाकार नहीं ग्रहण कर लेता तब तक म॒त्ति 
पही बनती, इन दोनो कारणो के अतिरिक्त, पदार्थ मे गृति उत्पन्न करनेवाला, 
निर्मित कारण (६पिटांशा: ८52) आवश्यक है। मूत्तिकार जब तक 
काँसे को यूत्ति मे ढालेगा तहीं, तब तक मूत्ति नहीं बनेगी । चौथा' कारण 
उद्देश्य है। मृत्तिकार के मन में म॒तति बनाने का सकलप होने पर ही मूर्ति 
बनेगी। ये सब आवश्यक नियम है। किसी घटना-क्रम के पूर्ण होने पर बीच 
की घटताओ में निद्चिचत सम्बन्ध होला अनिवार्य है । पर घटना-क्रम का 
पूर्ण विकास दभी हो सकता है, जब बीच में गति का अवरोध न' हो ।' योग्यता 
सात्र से कोई उपादान अथवा मिभित्त किसी कार्य का कारण नहीं हो सकता । 
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किन्तु गति का अवाधरूप निर्मित्त और उपादान के सपक के स्थायी रहने पर 
निर्भर है। यहू संपर्क कब तक बना रहेगा, पहले से जाना नहीं जा सकता । 
गति का सचार होने के बाद गतिमान वस्तु का स्वभाव वह नहीं रह जाता जो 
पहले था। गति के प्रवाह में कितनी ही अडचने पैदा हो सकती है । पदार्थ की 
चालित करतेवाली चालक-वस्तु स्वयं उसके श्पंदनों से प्रभावित होकर वहुत 
कुछ बदल जाती है। इन सब निरीक्षणों से अरस्तु ने यह नतीजा मिकाछा कि 
प्रकृति में पायी जानेवाली निश्चितता (7४८८८४४:५) का एक सदर्भ होता 
है, जिसके बाहर कुछ भी निश्चित नही | 


असीम का अर्थ 


अरस्तू ने असीम! (प्ाश्ता।८) के स्वभाव पर विचार कर यह बत- 
लाया कि भौतिक वस्तुएँ असीम नहीं हो सकती | वस्तुएं दो ही प्रकार की हो 
सकती हुं--सरकू अथवा जटिल। जटिल वस्तुएँ असीम नही हो सकती, 
क्योकि वे बहुत-से सरल अवयवो से बनी हुई होती है और उन अवयवों के असीम 
होने पर, प्रत्येक जठिछ वस्तु मे एक से अधिक असीम अवयव एकत्र हो जायेगे। 
सरल वस्तुओं में से कोई असीम नही हो सकती, नही तो वह अन्य सीमित सरल 
वस्तुओं को अपने में आत्मसात्‌ कर नष्ट कर देगी । 


अश्नीम वस्तु का कोई स्थान बही हो सकता । पहली बात तो यही है कि 
असीम वस्तु किसी स्थान विश्येप में रह ही नही सकती । अन्य तरको से भी यही 
निष्कर्प प्राप्त होता है। असीम वस्तु या तो सावयव हो सकती है था भिरवयव । 
अवयव असीम होने पर असीम स्थानों की आवश्यकता होगी । निरवयव वस्तु 
के असीम होने की दो संभावनाएँ हो सकती हे । पूरी वस्तु असीम होने पर 
पूरे विश्व में व्याप्त होगी। तब वह या तो सदैव स्थिर ही रह सकती है था 
सर्देव परिभ्रमित रह सकती है। 
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([0574८2गणा) मंभव न होता । वस्तुओं में स्थानीय गति(4,000770067) 
होती हैं। स्थान के बिना यह भी संभव न होती । स्थान के होने का तीसरा 
प्रमाण शूत्य की परिभाषा में मिलता है। गून्‍्य के छिए कहा जाता है कि बह 
वस्तुओं से टिवत स्थान है। स्थान ही न होता तो रिक्त क्या होता । इस 
प्रकार, अरस्तु ने यह ठहराया कि स्थाव होता है। अब उसने यह सोचना 
गरू किया कि वह क्या होता है / तीन सभावनाओं पर उत्तकी निगाह पडी। 
स्थान भौतिक पिड़ हो सकता है, पिडों को उत्पन्न करने बाला पदार्थ हो सकता 
है, अथदा उनका आकार हो सकता है। इनमें से एक को भी उसने युवित- 
यूक्‍त न पाया। स्थान यदि पिड होता तो दूसरी वस्तुएँ कहाँ रहती । फिर 
स्थान के लिए स्थान की आवश्यकता होती । स्थान को प्रकृति (एप धाआ6 
४०६८४) या आकृति ([7[ध774872 70570) भी नहीं माना जा सकता, 
क्योंकि ये दोनों वस्तुओं में रहते हैँ । स्थान वस्तुओं से अछग होवा चाहिए, 
नही ती वह वस्तुओं के नष्ट होने के साथ ही नष्ट हो जायथगा । ऐसा होता नहीं 
है। अन्त में, बह यह तय करता है कि स्थान वस्तुओं के बाहर की वह गतिहीस 
सीमा है, जो वस्तुओं को अपने में स्थित रखती है । 


अरस्तू भौतिक वस्तुओं के स्थान में होने के तीन अर्थ बतलाता है। कुछ 
वस्तुएं सचमुच स्थान में होती है, कुछ स्थान में होने की योग्यता रखती है 
और कुछ को इसलिए स्थान से मान लिया जाता है कि उनका कुछ भाग स्थान 
में रहता है। समावयव ( नि07702:20८०१$ ) वस्तुओं के स्थान में होने पर 
उसके उन अवयथव्ों को भी स्थान में मान लिया जाता है, जो स्थान में नहीं 
होते, क्योंकि अवयवी से अछूग होकर वे स्थान से घिरने की योग्यता रखते है । 
गतिभीछ वस्तुएँ किसी स्थानविशेष में न रहने पर भी स्थान मे भानी जाती हैं, 
क्योंकि उनमे स्थान में होने का स्वभाव रहता है। आकाद को इसलिए स्थान 
में माना जाता है कि उसके कुछ अवयव स्थान में रहते है ।* 


१. फ़िल्चिका, २१२ ए, २१० 
२. फ़िज्ञिका, २१२ वी, ९-१३ 
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अरस्तू ने इस व्याख्या से यह दिखाने का प्रयत्न किया कि भौतिक वस्तुएँ 
किसी-त-किसी रूप में स्थान में रहती हँ। उसी में वे गति करती है और 
किसी प्रकार का अवरोध न होने पर वे किसी निश्चित स्थान की ओर बढने का 
प्रथश्त करती है ! आगे चलकर हम देखेगे कि स्थान और वस्तु के सम्बन्धों 
के आधार पर ही वह तत्वों के स्वभाव का अनूमान करता है | 
ग़्व्य का अर्थ 

पाइथागोरस के मत में शून्य को वस्तुओं के स्वभाव का कारण माना 
गया था | उक्त मत में सख्याओं से वस्तुओं की उत्पत्ति माची गयी थी, इसलिए 
उन्हें एक दूसरे से पृथक्‌ करने के छिए, बीच-बीच में शुन्य स्थान होने की 
कल्पना की गयी थी । अरस्तू ने अनेक यक्ितियों से वन्य स्थान की कल्पना को 
अवास्तबिक ठहूराया। उसने कहा कि वस्तुओं के चारों ओर के स्थान को 
गन्य मातने पर, वस्तुओं के निश्चित आकार का समर्थन कठिन होगा, वस्तुओं 
का धृन्य' में स्थानान्तरण समझता कठिन होगा और गतिमान्‌ वस्तुओं का 
विराम (००0एगं7९ 70 7८४:) असम्भव हो जायगा। इस प्रकार, अरस्तू ने 
यह निर्णय किया कि भौतिक जयगत्‌ में जृन्य स्थाव कही नहीं होता। यह 
हो सकता है कि किसी स्थान में कोई भौतिक पिड त हो | पर यह नहीं हो 
सकता कि किसी स्थान में पदार्थ ही न हो | तत्वों से शून्य स्थान जगत्‌ में नहीं 
है। शून्य का अर्थ वाय्‌ से पूरित स्थान हो सकता है। 
समय की व्याख्या 

अरस्तू मे पूरे और 'उत्तर' अथवा, पहले और पीछे के विचार से 
समय को गति की संख्या बतल्लाया । गति एक स्थान से प्रारभ होती है और 
दूसरे स्थान पर समाप्त होती है । अविराम होने पर भी, वस्तुओं के स्थानान्त- 
रण में पहले और पीछे का अन्तर उत्पन्न हो जाता है। गति के इन काल्पलिक 
अशो को समय के अब' कहलानेवाले भागों मे स्थित समझा जाता है। ये क्षण 


१. फ़िज्षिका, २१६ ए, २७-३५; २१४ बी, १४; २१४ बी, २८-२१५ बी, 
१०१० 
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परस्पर संलग्न रहने पर भी, एक दूसरे से भिन्न होते हैं, क्योकि इतका 'स्थानगत 
संदर्भ ([,0८8औ ८०00६८5:) एक नहीं होता। फिर भी वे गति की निरन्तरना 
के कारण, एक दूसरे मे इतने सटे रहते हूँ कि समय के प्रवाह मे कही भी स्ि 
खोज पाना कठिन हो जाता है। क्षणों मे बट रहने के कारण ही अर॒स्तु समय को 
गति की सख्या कहता है। 

समय की इस व्याख्या से उसे माछम हुआ कि भौतिक धठताएं समय में 
उसी प्रकार घटित होती हूँ, जैसे वस्तुएँ स्थान में स्थित होती हू । वस्तुओं 
का स्थान और समय से अनिवार्य सम्बन्ध होता है, क्योंकि परिवर्तन के दो ही 
मुख्य अर्थ हँ--किसी वस्तु का एक स्थान से दूसरे स्थाव में चछा जाना और 
समय के एक अदा से दूसरे अब में पहुंच जाना। इसीलिए कहा जाता है कि 
समय ही वस्तुओं का नाश करता है। इस अध्ययन से उसे शिक्षा मिली कि 
नित्य वस्तुएँ काछ-परिच्छेद से स्वतंत्र हे । 


गति-सम्बन्धी विचार 

इंतनी प्रासंगिक बातों पर विचार कर लेने पर, अरस्तु सभी प्रकार के 
परिवत्तनों पर दृष्टि डालता है। वह प्रकृति में चार प्रकार के परिबत्तंत देखता 
है---( १) भाव से भाव में (#707 एठगझएए 7000 ?0करतएट 67 फिणश 
फैल 70 ऊिलग2) ; (२) भाव से अभाव में (770 ?0कराएए८ 7090 
अट्एवबएएट 0 रीए0पा फेयर 70 िठा-उन्ला2); (३) अभाव से 
भाव में (0फ7 पट्टुब४एड वग0 ऐ0प्ंधए&ड ०0० 707 विठत-ऐश्षा2 
॥700 ऊरध्याट्ट ) और (४ ) अभाव से अभाव में ( 7079 'प८०४४ए० 
60 वचटछबतए8 0 ० पिजा-3९ए७७ प्रा0 पिठा-फरेटापए) । 
इनमें से तीन ही अध्ययन के विषय हो सकते है, क्योंकि अभाव से अभाव में 
परिवत्तन होने का थर्थ अज्ञात वस्तुओं का परिवत्तेन है। 

अभाव से भाव में परिवत्तेत होने पर वस्तुओं की उत्पत्ति होती है। भाव 


५१. फ़िज्ञिका, २११५ बी, ई 
२. फ़िन्निका, २२५ ए, ४-६; भेटाफ़िज्षिका, १०६७ बी, १५ 
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से अभाव में परिवत्तन होने पर वस्तु का विनाथ होता है। इन परिवर्तनों 
के पूर्ण होने पर उत्पत्ति और विनाभ की अवस्थाएँ भी एूर्ण होती हैँ, अधूरे 
रहने पर, उत्पत्ति और विनाश्न भी अधूरे रहते है । किन्तु इन परिवर्सतों को 
गति नहीं कहते हु । 

गति में भाव से भाव में ही परिवर्तत होता है। इस प्रकार के परिवर्तन 
तीन होते है--(१) गुण-सम्वन्धी, (२) परिमाण-सम्बन्धी और (३) 
स्थान-सम्बन्धी । गृण-सम्बन्धी परिवत्तेन विकार कहलाता है। परिभाण- 
पम्वन्धी परिवत्तेतों को वृद्धि और क्लास अथवा बढना-घठना कहते हे । 
तीसरा स्थान-मम्बन्धी परिवर्तेत गमन' है । यह दो प्रकार का होता है-- 
(१) चक्राकार और रेखाकार । 

विकार में वस्तु का इतवा परिवत्तेन नहीं होता कि व. »रईं दूसरी वस्तु 
कही जा सके। विकार (8॥८780८०7) केवल ऐसे ही परिवर्तन उत्पन्न 
करता है जिनसे वस्तु का रूप ज्यो का त्यों बना रहे; जैसे ठडी वस्तु का मर्म 
ही जाना, गर्म से ठडा हो जाना, मीठे से खट्टा और खट्टे से सीठा' हो जाना । 
विक्ृति के निरीक्षण के आधार पर अरस्तु ने निर्जीव और सजीव वस्तुओं 
में भेद करने का प्रयत्त किया है। निर्जीव वस्तुओं में इन्द्रिय-विकार नही हो 
सकते | निर्जीव वस्तुओं को क्या मालूम कि उनसे कौन से परिवत्तेंद्र हो रहे 
हैं। सजीव प्राणियों को इस तरह का ज्ञान होना है। 

वृद्धि और हास के त्रिषय में अरस्तू ने अधिक कुछ नहीं कहा है । 
प्रसगत , उसने बतलाया कि विकार होने पर ही वृद्धि अथवा छ्वास हो सकता 
है।' इस प्रकार, गति के तीन भेद मानते हुए भी उसने दी को मिला दिया। 
फिर, उसने वृद्धि और छास को स्थान में स्थित कहकर, तीनो को एक में 


१. फिज्िका, २२५ थी, ७, भेदाफ़िद्विका, १०६८ ए, ८ 

२. फिज्षिका, २४१ एू, २५; २४५ ए, ५; रे४ण बी, १; २४६ बी; २४८ 
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३. फ़िजिका, २११ ए, १५६३ २२६७०, ३१; २५० एू, २९६ २६० बरी, १३ 
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है । ञरस्तू 


धटा दिया। सचमुच, उसने गति के तीन भेद करते हुए भी गमन' को ही 
गति माना है। इसी में पूरी वस्तु गतिमान्‌ होती है । 
गमन (7.0८0900ग ) का स्वभाव 

रेखाकार गति होने पर, गतिमान्‌ वस्तु सीनी रेखाओ पर, ऊपर, नीचे, 
दाये और बासे चलती है। चक्राकार गति मे पूरी वस्तु, एक ही स्थान पर रहते 
हुए, अपनी अटल धुरी के चारो ओर घूमती है। अरस्तू इस दूसरे प्रकार की 
गति को ही प्राथमिक तथा पूर्ण सिद्ध करता है। उसका कथन है कि चक्राकार 
गति [ (ट्पो॥7 >र/०एथा7८थगा:) अविराम हो सकती है, वह निश्चित हो 
सकती है और उससे वेग समान रह सकता है | 

रेखाकार गति आदि और अन्त से सीमित रहती है. क्योकि ने रेखाएँ जिन 
पर गति होती है, अनन्त नही हो सकती । जिसमे आदि और अन्त है, वह पूर्ण 
नहीं हो सकता। चक्राकार गति किसी सीमित रेखा पर तो होती नहीं है। 
अटलघूरी पर घृमनेवाली वस्तु निरतर घृमती रह सकती है। उसका स्थाना- 
न्तरण ती होता नहीं, इसलिए उसमें आदि और अन्त नही होते । 

रेखाकार गति अभनिर्चत होती है, क्योंकि वहू विभिन्न स्थानीय संदर्भो 
को पार करती है। चकाकार भति मे, वस्तु अपने निद्दिचत संदर्भ से बाहर 
नहीं जाती । ऊपर कहा जा चुका है कि अपने स्थानीय सदर्भ से हटकर, दूसरे 
स्थानीय सद्भ में जाते ही वस्तु का गत्यात्मक स्वभाव भिन्न हो जाता है । 

बेग (५४८०८८०) की समानता की दृष्टि से भी, चक्राकार गति रेखा- 
कार गति को अपेक्षा पूर्ण होती है । रेखाकार गति का वेग आदि से अन्त तक 
एक नही रह सकता । इसका कारण यह है कि गतिमान्‌ होने से पर्व, चलूनगील 
वस्तु का वेग शून्य होता है। चालित होने पर, जितना वह आगे बढती हे, 
उतना ही उसका वेग बढ़ता जाता है, किन्तु बहु अपने विराम-स्थान तक उसी 
वेग से नहीं जा सकती। इसलिए, अतिम बिंदु जितना पास आता जाता हू, 
वेग उतना ही घढता जाता है। चक्राकार भति का ने कोई पग्रारभिक 


१, फ़िज्ञिका, अ० ९, २६५ बी, ५-१० 


भोतिक चिज्ञान ४? 


विद होता है, न अंतिम । इसलिए चक्राकार गध्ति मे निरतर एक ही वेग 
रह सकता है । 
इन विशेषताओं के कारण अरस्तू ने चक्राकार गति को ग्राथमिक तथा 
नित्य माना और इन्ही विचारों के आधार पर भौतिक वस्तुओं को गति देनेवाले 
प्रथम चारूक' के स्वभाव का अनुमान करने का प्रयत्त किया । 


प्रथम चालक ((&7%& +४०ए०७ ) का अनुमान 


गन के स्वभाव के अब्ययन से अरस्त ने यह निश्चय कर छिया था कि 
चक्राकार गति का केन्द्र ही मौतिक वस्तुओं में निरंतर गति उत्पन्न कर सकता 
है। अब उसके सामने यह प्रइन था कि बह कौन-सी वस्तु है। उससे देखा कि 
अग्नि, वायु, जल और पृ थ्वी में से किसी में भी वक्राकार गति की सामथ्य नही 
हे। ये चारों तत्त्व रेबाकार गति ही कर सकते हू । अग्वि और वायू का स्वभाव 
ऊपर जाने का हैं, पृथ्वी और जरू का स्वभाव नीचे जाने का है। इसलिए 
उसने अनुमान किया कि इत चार भौतिक तत्त्वों से भिन्न, कोई पाँचवों तत्व 
है, जिसका स्वभाव अहनिश चक्र की भाँति घूमने का है। इसे अरस्तू ने 
'ईथर' कहा | 

'ईश्र' का अर्थ सदेव भागते रहनेवाला होता है। यहाँ पर अरस्त्‌ वैजा- 
निक कत्पना को प्राचीन धारमिक भावना से भिकका देता है। वह कहता है कि 
प्राचीन यूनानियों ने भौतिक जगत्‌ के परे देवकोक की कल्पना की थी और यह 
माना था कि भौतिक घटनाएँ देवताओं की इच्छा पर निर्भर है। वैज्ञानिक 
दृष्टि से भी ससार का ऊपरी भाग, जिसे आकाश कहते हैँ, निरंतर चलित तत्त्व 
'ईथर' से बना है। ईथर' का अन्य तत्त्नों से संपक है। इसीलिए ईथर 
की गति अस्य तत्त्वों को गतिमान करती रहती है। इस प्रकार, आकाश ही 
प्रथम चारूक है। अटल धुरी पर घूमने के कारण उसका स्थानान्तरण 
नही होता और, इस अर्थ में, वह निदचल है। 


१. डी कीलों, २७० थी, ०२५ 


२ अश्स्त 


अजस चालक का राव 


परिवत्तनदश्ील चालक विश्व को निरदर गांत न दे पाता | प्रथम घालक 
में किसी प्रकार के परिवत्तत नही होते। इसकी उत्पत्ति और इसके विनाश 
वी कल्पना नहीं की जा सकती, क्योंकि ये परिवत्तेत विकार, वृद्धि, ह्वास 
आदि परिवर्ततों के बिचा सभव नही। प्रथम चालक के संदृश कोई दूमरी 
वस्तु नही, न उसभे विपरीत धर्मवाली ही कोई वस्तु है।' प्रथम चालक से 
बाहर कुछ सी नही है। उससे बाहर न स्थान है, न॑ बन्‍्य है और ने समय है।' 
किन्तु, वह भी असीम नही है। 


आकाश यर्दि असीम होता तो उसके केन्द्र से परिध्चि तक की दूरी भी 
असीम होती और उम्र दशा में चकरकार गति की सभावना ही नष्ट हो जाती ।* 
असीम होने पर असीम समय में ही उसका चक्‍कर पूरा होता, किस्तु ऐसा 
नहीं होता है। वृत्ताकार होने से ही उसका सीमित होना सिद्ध है, क्योंकि 
असीम रेखा को मोडकर वृत्त नहीं बनाया जा सकता। सोच-समझकर, 
अरस्तू नें आकाश को सीमित वृत्ताकार पिड माना | बह इसे पूर्ण मानता था 
और उसके विचार से असीम पूर्ण नही हो सकता । 


अरस्तू ने आकाश में चार परिमितियाँ (>ि7ालाअंठ85) मानी थी। 
ये ऊपर, नीचे, दायें और वायें हैं ।' उसका कथन है कि आकाश मे दो सिरे 
हैं। हमें अपने ऊपर जो भाग विसाई देता है, वह आकाश का नीचेबाला 
सिरा है। ऊपरवालरा सिरा हम देख नहीं सकते । आकाद के दाहिने भाग में 
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भोत्तिक दिनात डरे 


सितारे चमकते हैं और बायों भाग वह है, जिसमे वे अस्त हो' जाते है आकाश 
को वह गति का ही नहीं, जीवन का भी स्रोत मातता था। वह आकाश को जीव- 
मय (7ए्त 6 48) कहता था । इसे बह देवताओं का निवास-स्थान भी 
ममझता था । 

इस प्रकार, हम देखते हे कि अरस्त ने अपने वैज्ञानिक चितन के द्वारा उन्ही 
विश्वानी को पुष्ट क्रिया, जिन्हें प्राचीन वित्ञारकों ने बिना किसी अध्ययन, 
अनुसधान और युक्तियों के मान लिया था। अरस्तृ के वैज्ञानिक अध्ययन का यह 
अग भौतिक जगन्‌ के विस्तृत अध्ययन के आधार पर, सूक्ष्म अस्तित्वों का 
अनुमान करने का संकेल देता है। किस्तु उसके वैज्ञानिक साहित्य में प्रचलित 
अधविश्वासों को भिटठाने का पूरा प्रयत्त किया गया है। उसके समथ' तक 
अकागगगा, उल्का-पात आदि घटनाओं की अलौकिक व्याध्याएं प्रचलित थी । 
अरस्तू ने विज्व का ऊष्ब' ([9579ण ८00709) और अधोलोकों (7.0७८ 
८०॥7705 |) में विभाजन कर यह दिखाने का प्रयत्त किया कि चद्धमा के 
नीचे का भाग पूर्ण रूप से भोतिक है। देवी न होने पर भी देवी समझी जाने 
वाली घटनाओं की अधोछोंक मे स्थिति दिखलाकर तथा भाष, ताप' आदि 
को उनका कारण वत॒छाकर एक ओर उसने परम्परागत व्लान का निराकरण 
किया और दूसरी ओर भौतिक विज्ञात के विकास को प्रेरणा दो। नीचे के 
विवरण में अरस्त के भौतिक अध्ययन के इसी पक्ष को प्रदर्शित किया गया है। 


विश्व का विभाजन 


प्राचीन यूतानियों के विचार से पृथ्वी और स्वर्ग दो भिन्न लोक थे । स्वर्ग 
में अमरो का निवास था और इस छोक की घटनाएं उन्ही की इच्छा पर निर्भर 
थी। अरस्तु ने इस बारणा की भौतिक व्याख्या प्रस्तुत की। उसने कहा कि 
आबवाश पृथ्वी, जछ, वायू और अग्नि से नही बना है । बह ईथर नामक सुक्ष्म 
तत््व से बना है। ईथर की चक्राकार गति से ही चारो भोतिक तत्त्वों को, 


" डी कीलों, र्टण० बी, १०-२० 
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है अरशघ्त 


जिनका स्थान आकाश अथवा स्वर्ग से नीचे है, गति मिलती है। स्वर्ग का 
विस्तार चन्द्रमा से ऊपर है। क्ूयें, चन्द्रमा, नक्षत्र और ग्रह इसी ईथर-निर्मित 
स्वर्ग में स्थित है। इस प्रकार अशस्तु ने चन्द्रमा को विभाजन-रेखा भावचकर 
बिदव को ईथर से बने हुए ऊध्वेछोक और चार भौतिक त्तत्त्वों से बने हुए अधो 
लोक में वाँट दिया | 

अधोलोक चन्द्रमा से नीचे पृथ्वी तक फैला हुआ है! इसमे एक के बाद एक 
चारो तत्त्वों के घेरे अथवा मडलछ हैं| अत्यत लघु (॥9|: ए. फटटा80६) होने 
के कारण, आकाश के ठीक नीचे अग्वि का मड़रू है। उसके नीचे वाय, वाय्‌ 
के नीच जल और जल के नीचे अथवा मोलाकार जगत के केन्द्र मे पृथ्वी स्थित 
है! इस प्रकार अरस्तू ने चच्रमा की छाया मे स्थित जगत्‌ को चार उपलोको 
में विभाजित किया । यह विभाजन उसकी डी कीलो' नामक पुस्तक सें मिलता 
है! जेनरेशनी एट करप्शनी' मे दो-ढो तत्त्वों के स्वभाव-साम्य के आधार पर 
उपर्युक्त चार विभागों को दो से घटाया गया है। अग्नि और वास स्वश्ञावत्त 
ऊव्वेगमन करते है, इसलिए इन दोनों के मडछों को एक साथ अंतरिक्ष कहा 
गया है। जछू और पृथ्वी के अधोगामी स्वन्लाव के कारण इनके मंडलों को 
एक साथ भूछोक कहा गया है । 


आकाश को घटनाएँ 


अरस्तू के साहित्य में उन दृष्टि-सम्बन्धी घटनाओं को, जिन्हें साधारण 
जन सिर के ऊपर घटित होते देखकर जाकाश मे स्थित मानते है, अन्तरिक्ष में 
स्थान दिया गया है। आकाश-पिडों के विषय मे उसका ज्ञान बहुत अपूर्ण 
था| बहू स्वेय कहता था कि हर होते से वहु आकाह-पिड़ो के सफल निरीक्षण 
में असम है। फिर भी आकाश की घटनाओं के प्रसंग मे, उसने नक्षत्रों के 
संगीत आदि के रूप में प्रचछित किवदंतियों को अवास्तविक सिद्ध करने का 
अयत्त किया। डी कोछो में उसने बतलाया है कि नक्षत्रों में स्वतंत्र रूप से गति 
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भोतिक विल्लान ड५्‌ 


नहीं होती । वे केवल गति करते हुए-से प्रतीत होते है, क्योकि ईथर के वे वृत्त' 
जिनमें नक्षत्र जड़े हुए है घूमते रहते है। नक्षत्रों की स्थिरता सिद्ध करने के 
लिए उसने दो युवितियाँ दी हूँ । उसका कथन है कि गोलीय वस्तु दो ही प्रकार से 
गति कर सकती है। वह एक ही स्थान पर रहते हुए किसी अटल धुरी पर नाच 
सकती हैं अथवा गेद की तरह लहुढक सकती है। किन्तु नक्षत्र नाचतें नही हे, 
क्याकि वे स्थान बदलते हुए दिखाई देते हैँ और वे लढकते भी नहीं, क्योकि 
घन्रमा का मुख सर्देव दिखाई देता है। 

नक्षत्रों के प्रकाश का भी वह समर्थन नहीं करता था। उसका कथन हे 
कि ईथर-बृत्तों की यति से विकम्पित वायू में घण' होने से वह चमक उठती 
है। नक्षत्रों के टिमटिमाने पर उसकी उक्ति यह थी कि दूर से आनेवाली 
प्रकाश-किरण के हिलछने से ऐसा लगता है कि नक्षत्र जरत्ें-बुझते रहते है। 
बह जानता था कि वस्तु और उसको छुकर आनेवाली किरण दोनों के हिलदें 
से मानवीय प्रत्यक्ष में वस्तु ही हिलती हुई भाछम होगी । इसी प्रकार 
उसने पाइथागो रस के कथन का कि नक्षत्रों से एक प्रकार का सगीत निकरूता 
रहता है, विरोध किया। उसने कहा कि आकाद के पिडो में यदि गति 
होती तो उनसे समीत नहीं तुम॒ल कोलाहल उत्पन्न होता जो नीचे के ससार को 
कम्पित कर चूर-चूर कर देता, किन्तु उनमें गति नहीं है। 


अंतरिक्ष की घटनाएँ 


अरस्तू अंतरिक्ष की घटनाओ को वायु-मडछ् की ऊपरी सतह में स्थित 
गैसों और भाप पर निर्भर मानता था, यद्यपि गेस के स्वभाव का उसे ठीक- 
ठीक ज्ञान न था। वह समझता था कि पृथ्वी से गीली और सूखी दी प्रकार की 
भाष मिकछा करती है। ऊपर उठकर सूखी भाष जब अग्नि-मडल के समीप- 
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४६ अरस्त 


वाले वाय-मडल में पहुँचती और जलने लगती है तब तारे टूटना आदि प्रकाश- 
मय दृश्य उत्पन्न होते हैं । जब गीली भाष ऊपर जाकर सूर्य, चन्द्र आदि नक्षत्रों 
के चारो और जम जाती है तब प्रकाग-वृत्त, सूर्य श्रम आदि घटनाओं की 
उत्पत्ति होती है। 
तारे टटना 

अरस्तू ने बतलाया कि तारे दूटना' मुहावरा हैँ, वास्तविकता नही। 
यह घटना तब उपस्थित होती है जब पृथ्वी से उठनेवाली सुखी भाप ऊपर 
जाकर गीली भाष से पघिर जाती है। ऐसी स्थिति में यदि गीली भाष ठडी 
होकर सिकुड़न छूगती है तो दव ने सकने के कारण सूखी भाष बलपू्ब क अपने 
चारों ओर के हिमावरण को फाइकर बाहर मिकल पडती है और दूर तक 
वेग के साथ दोइती हुई चली जाती है। इस क्रिया में सूखी भाष का संतप्त 
वाय्‌ से घर्षण होता है और वह जल उठती है। तभी पशथ्वी से देखनंवाले को 
ऐसा मारूम होता है कि नक्षत्र टुटकर दौड़ गया है। कभी-कभी जलती हुई 
गस की चौडी पट्टी बच जाती है और वह आकाश में फैली हुई दरार-सी मालूम 
होती है। कभी, गैस की पतली रेखा बन जाती है और वहू चमकंदार धारी 
मालूम होती है। किस्तु प्रत्येक दशा में वह पृथ्वी से उठी हुई सूखी भाष 
अथवा गैस ही होती है। तारे टूटने की घटना से मसिलती-जुलती दो और 
घटनाएँ है, जिल्हे साधारण दृष्टि आकाश में स्थित समझती है। ये पुच्छलछ 
तारे और आकागगगा (/५पॉ०ए ७७ए] है । 
पुच्छल तारे 

एनंक्जागोरस और डेमोक्रिट्सा ने यह माना था कि जब कई ग्रह एक 
दूसरे को छूने छगते हूँ तब पुच्छल तारा वन जाता है। पाइथागोरस के सप्रदाय 
में भी इसे एक प्रकार का ग्रह ही माना गया था। हिप्पोक्तेटीज़ और ईस्काइलस 


१. सीटिओरो०, ३४१-बी, ३५-३४२ ए, ३४ 
२. मौटिओरशोे०, ३४२-बी, २७-२९ 
३. भीटि०, ३४२-बी, ३० 
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ने पुच्छल तारे को ग्रह न मानकर नक्षत्र माना थ।  जन-धारणा के अनुसार 
पुच्छल बारें का दिखाई देता अथवा उहकापात किसी न किसी विपत्ति की 
सूचना देता था । अः्स्तू नें अपने जीवनकाल्‍ से कई पुच्छल तारों का उदय देखा 
था। एक ईसापूर्व ३२७३-७२ में एकिया के भूकम्प के पहले दिखाई दिया था । 
दूसरा, कीरिथ के तूफान के पहले ईसापूर्व ३४२१-४० में दिखाई दिया था। 
इत मिरीक्षणी के आधार पर उससे भी पृच्छछ तारे का दिखाई देवा अशुभ 
माना था, किन्तु वह इसके ग्रह अथवा नक्षत्र होने का समर्थन नदह्दी करता था। 
उसका कहता था कि तारे टूटने की भाँति ही गैस के जलने से पुन्छल तारा भी 
वन जाता हे । अतर यह है कि ताप अधिक होने के कारण यदि गैस के जलने की 
क्रिया शीघ्र समाप्त हो जाती है तो तारा दुटता हुआ माठ्ग होता है। बही 
क्रिया मद गति से होने पर पूृचछल तारा बन जाता है। यह घटना भिन्न- 
भिन्न अंचाइयों पर होने से कभी पुच्छछ तारा अक्रैणा दिखाई पता है, कभी 
क्रिसी ग्रह अथवा नक्षत्र के साथ मालूम होता है। 


आकाश्गंगा 


अरस्त के समय मे इसके विपय में विभिन्न धारणाएँ प्रचलित थी । पाइ- 
धागोरत के संप्रदाय में इसे सूर्यपुत्र फीदन" के साथ आकाश से गिरे हुए सितारे 
का मार्ग समझा जाता था । एनेक्जागो रस' और डेसोेक्रित्स के मत में यह कुछ 
सितारों की रोशनी है जो सूर्य की किरणों से टकराने रहने के कारण नीचे नही 


« भीछधि०, वं४३०-०, ४-७ 

मीदि०, रे४ड३-वथी, १-४ 

« मीटि०, ३४५-ए, २-५ 

मोटि०, देंडड-ए, १६०१७ 

» सर्यपुत्र फ़ीदन (??)2८0०0) के पतन की कथा का संकेत सीहि ०, है४डड- 
बी, १४ में सिलता है। पुरी कथा के लिए देखिए-- 

क्‌. ओविड, मेटामार्फोज्ञेज, पेंगइन क्लाप्िक्स, सं० एट, पृ० सं०, ५२-६५ 
ख. एडिथ झ्लैसिल्टन, साइथालॉजी, मेंटर सीरीज, पु० सें०, १३१०-३४ 
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अष्ट.. प्चुलवकॉटन बटन 


४८ अरस्त 


उतर पादी ! अरस्त्‌ ने, इव सबके चिरुद्ध यह वतऊादा कि पृथ्वी से उठतेवाली 
अधजडी गैसे चचद्धमा और सूर्य के मार्ग मे तथा राभि-चक [20636 टंःर्टाट) 
में गति अधिक होने के कारण इकट्ठी नही हो पाती है । किन्तु प्बसे बड़े बुत 
में जहाँ नक्षत्रों के बडे-वड़े समूह हैं और बहुत से छितराये हुए नक्षत्र है, इकटूठी' 
होकर व आकाशगयगा बना देती हूँ । 
अरस्तु की ये व्याख्याएँ आज के विज्ञान के सामने चाहे जितनी फोकी 
लगी, किन्तू उस काल में इन दैवी समझी जानेबाली घटनाओं को सूखी और 
गीली भाष से उत्पन्न बतलाकर भौतिक विज्ञान की उन्नति की ओर उससे 
अच्छा कदम उठाया था। उसकी अंतरिक्ष की घटनालों की यूची में घादल, 
कोहरा, ओस, वर्षा, पाका, गर्जन, कौ तथा वद्धपात आदि घटनाएँ भी 
सम्मिलित है। इनके सम्बन्ध में उससे फोई विशिष्ट बात महीं कही है। 
केवछ इतना ही ज्ञातज्य है कि बह इन सबको पृच्छल तारे आदि उपयक्‍्त घह- 
नाओों के सदुश भाप और गैस की घटनाएँ समता भा। छसे विद्यत के 
अस्तित्व का पता त्‌ था, इसलिए उससे गर्जन, कौश' और वद्यपानत को भी 
सूखी भाष के जलने से ही उत्पन्न बताया था। गर्जन के सम्बन्ध से उसका 
विचार था कि यह बलपूर्वक जसी हुई भाष से से निकलकर भागनेवाली 
गैस की सामते के बादलों पर पड़ी हुई पेड है। इस प्रसंग में उसकी प्रकाश- 
बृत्त, सूर्य क्रम और इच्धवनुप की व्यास्याएँ ध्यान देने योग्य हैं । 


प्रकाशवत्त, सूर्य क्रम और इंद्रधनू य 


प्रकाशबृत्त' से तात्यर्य उस वृत्त अथवा कुडली से है जो कर्भी-कभी सूर्य 
और चन्द्रमा के चारो ओर दिखाई देती है। अरस्तू का कथन हैं कि जब 
बायूमडल में भाप इकट्ठी होकर छोटे-छोटे बादलों का रूप लेने लगती है 
तो प्रकाश की किरणे उस बादलों के टुकड़ों से पराचत्तित ( [१८१०८४८९ ) 
होकर हमारी आँख तक आती हैं और उनमे हमें सूर्य, चन्द्र आदि के प्रतिधिम्ब 
दिखाई देने है 


९ भीधि०, ३४२-वी, १५; ३७२-ब्री, २३-१४, २९; ३६७३ ए, २० 
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इसी प्रकार सूर्य श्रम ( ४०८८ $णा ) के सम्बन्ध में उसने कहा कि यह 
जमी हुई आप का टुकडा हू, जो सूर्य की किरणो के लिए परावत्तेक [ रिटी- 
6८०7 ) माध्यम का काम देता हैं। ताप अधिक रहने पर भाष का सघनन 
[ (7076९0840070 ) सभव नहीं होता, इसीलिए यह दोपहर में नही केवल 
मूर्योदिय और सूर्यास्त के समय दिखाई देता है। 

खेद है कि अस्स्तू ने इन्द्रवनूप को भी प्रकाश के परावत्तेत ( १ ८ी- 
ध८7०7 ७६ 27% ) से ही उत्पन्न बताया था। नम्भवत, उसे प्रकाश के 
आवर्तन [ रि८शविटा070 ) का ज्ञान न था। किन्तु इस प्रसग में कुछ 
बाते दृष्टव्य है । इख्रवनुप के रगो पर विचार करते हुए उसने कहा कि 
उममें तीन ही रग होते ह->छाछ, हेसगा और बनपफ्शी ( शाएणंक ) | ये 
तीनों श्वेत प्रकाण के परावर्तन से उत्पन्न प्रभाव हैं । णेप रग इन्हीं तीदो के 
दृष्टिगत विकार हूं । लाल ओर हूरे के बीच में दिखाई देवेवारछा सारंगी रग 
दोनों के मिश्लण का प्रभाव है । पीला रग छाछ और हरे रंगे की सह-स्थिति 
के कारण दिखाई देला हे, क्योंकि हरे के प्रभाव से छाल रग में कुछ सफेदी 
दौर जाती है। डी सेथ' में उसने यह भी कहा है कि रंगो का दृष्टिणित प्रत्यक्ष 
वस्तु के ढ्वारा ऑख ओर वस्नु के बीच के माध्यम में उत्पन्न किये हुए परि- 
वर्तनो पर निर्भर हे। अरन्तू के थे विचार कितने सबीन मालूम होते है । 
पृथ्वी की घटनाएँ 

पृथ्वी की घटनाओं पर विचार करते हुए, भरस्तू ने नदियों के ज्ोत, 
समद्र के खारेपन, हवाओं की उत्पत्ति तथा भूकम्प के कारणों को स्पष्ट करने का 
प्रयत्त किया था , किल्‍तू उनमें कोई विद्येप वैज्ञानिकता नही है। आश्चर्यजनक 
बात जल और स्थल के व्रिपर्यंय' की है। उसने बतलाया है कि पृथ्वी के गर्भ मे 


९. २७२-ए, १० 

२. ३७१-बी, २७-३७२-ए, ७, ९, २१-२८; ३२७३ ए, १४ ३७४-ए, रे; 
रे७४ बी, ३१; इृ७छप एछ, ६ 

३. डी सेंसु, ४४०-ए, १८ 

४. मीहि०, पु० १, अ० श्ढ विशेष, ३५१ बी, ५-२० 
है 


खनन 


. कापफक ता 


६० अरस्तु 


बुद्धि और ह्ास के परिवत्तेन उसी प्रकार होते रहते है, जैसे वनस्पतियों और 
छन्तुओं के चरीर में । इसी लिए पृथ्वी के जो भाग कभी गीछे थे अब सूख गये 
है; जहाँ पर एक समय रेत थी वहाँ अब चंदी बहती है। कालान्तर में जछ 
और स्थल का सह विपर्यय बरावर होता रहा है, (किन्तु इतने धीरे-धीरे कि 
इसमे मनुष्य की सम्यताएँ वीत गयी है । थे बाते उस समय कही गयी थी 
जब पाश्चात्य विज्ञन को अपने अस्तित्व का ज्ञान न था। 


अध्याय ५ 
रसायन-विज्ञान 


अरस्तु ने भौतिक पदार्थों की रासायनिक प्रकृति पर भी विचार किया 
था। किन्तु अरस्त का समय विज्ञानों के प्रारभ का समय था। उस समय 
तक रासायनिक क्रियाओं का विचार, जाज की भाँति विकसित नहीं हो 
पाया था । इसी लिए अरस्तू के रासायनिक चितत में, सरल पदार्थों और 
उनके रूपात्त रों को--वस्तुओं के पाक, क्वथन, सबनत ( (१07 4075४07 ) 
आदि को ही स्थान मिल पाया था। इनके विवेचतों का, आज के रसायन 
शास्त्र की दष्टि से, बहुत मल्य नही हैं। कित्तु हमें तो यह देखना है कि 
जब स्मायन-शास्त्र जैसा! कोई विषय न था, अरस्तू वे किस सुक्ष्मता से 
सामान्य पाक आदि के स्वभाव पर विचार कर, भावी अध्ययतों के लिए 
मार्ग दिखाया । 


अगुवाद का खंडन 

अरस्तु से पहले ल्यूकिपण और डेमोक्रिठस ने तत्वों का विहलेषण कर 
अण॒वाद (8007270 ४४८०८५) की स्थापना की थी । इस मत के अनुसार 
भौतिक वस्तुएँ पदार्थ के अति सूक्ष्म कणों से बसी हैँ । इन कणों की संख्या 
सीमित नहीं है। आकार के अतिरिक्त इनमे कोई तात्विक भेद नहीं है। 
वस्तुओं की घिव्िधता सूक्ष्म कणो के विधिध संयोगो पर निर्भर है । अरस्तू 
ते अपने मौतिक-शास्त्र में गति के भेदों के आधार पर चार तत्वों की स्थापना 
कर ली थी। इसलिए, उससे अणृवाद के विरुद्ध यह सुझ्ाया कि पृथ्वी, 
जल, वायु, अग्नि आदि सरल पदार्थों की व्याख्या के लिए असंख्य करों की 


१. डी कीली, ३०३ ए, ५-३०३ बी, ९ 
२. डी कीलो, २०३ ए, २६-२८; १९-२१ 


अध्यल जा गीतए.. प्राय आता... ७ ् 


जहा पच अ 


् अ्फ 


कह कुछ हा 


प्र 30332 


कल्पना करना व्यर्थ है। उतने दूसरी आपत्ति यह की कि अणुओ के आकार- 
भेद के आधार पर तत्त्वों का स्वभाव-भेद नहीं समझाया जा सकता । अरख्तू 
की अंतिम आपत्ति यह थी कि आकार-भेंद स्थायी मान लेने पर तत्त्वो की 
पारस्परिक परिणति' [ /(एफापओं पफ्ावर्शणाा72४700) ने समझायी जा 
सकेगी। अरख्तु के विचार से तत्त्वो की परिणति का सिद्धान्त ही उत्पत्ति 
और विनाश के निरतर क्रम को समझा! सकता है । 


एक-तत्व-वाद (एक मूल तत्त्व से ससार की उत्पत्ति के सिद्धान्त) 
का खंडन 


अणवाद का तिरस्कार कर चुके पर, अरस्तु ने एक-तत्त्ववाद पर 
विचार किया। इस मत का समर्थव माइलीशियन' विचारकों तथा हेरा- 
व्लाइटस ने किया था। इस मत के अनुप्तार सृष्टि के पूर्व एक तत्व था, 
उसी मे चार तत्त्व उत्पन्न हुए। पर किसी ने यह न बतलाया था कि एक 
तत्व से अत्य तत्त्व कंसे उत्पन्न होते है । अरस्तू के सादय ' से माल्स होता है 
कि संइ्लेपण-विश्लेषण, घन-विरल, स्थुल-सूक्ष्म, ऊूघ-दीर्घ आदि आपेक्षिक 
प्रत्ययों की सहायता से तत्त्वों की उत्पत्ति और उनके विनाश' की' व्याख्या 
की गयी थी । इन प्रत्ययों को वह उक्त व्याख्या के लिए पर्याप्त नही समझता 
था। इसलिए उसने इस मत का तिरस्कार कर दिया। 


चार तत्वो का सिद्धान्त 


अब तीसरा मत एम्पीडॉक्लीज के चार तत्त्वों का सिद्धान्त था। यह 
अरस्तू के मत से मिलता था। उसने भी इसी का समर्थन किया। उसके 
विचार से तत्त्व उसी को कहते है, जिसमें कुछ त कुछ भार हो, जो किसी 
स्थान में स्थित रह सके और जिससे गमन की क्षमता हो। इन तीनो गुणों 


2] डी कोलो, ३०५ ए, ३२-३५ 
२. थेलीज्ष, एनेकज्ीमेडर और एनेकज्ञीमिनीज् माइलीशियन' कहलाते हैं 
३- डी कीलड़ो ३०३ वी १८-२८ 


रसायप विधान परे 


को वह सम्बद्ध मानता था । जिस वस्तु में भार है, वही स्थान में रहती है 
और किसी प्रेरक से बाध्य होने पर गति भी कर सकती है । 
स्थान-भेद से तत्वों की संख्या का तिरुंचय 

अरस्तू ने गति के भेद से चार तत्त्व माने थे । इन्ही का उसने स्थान- 
भेद से भी समर्थव किया। उसका कथन है कि गोलाकार जगत में केन्द्र 
भर परिधि दो एक इसरे के विरुद्ध स्थान है । ये ही जगत्‌ की सीमाएँ हैं । 
तत्व का स्वभाव स्थान में होने का है। इसलिए, तत्त्वों की सख्या कम से 
कम दो हो सकती है। पर दो' तत्त्व होने पर केन्द्र और परिधि के बीच का 
स्थान रिक्त होगा । थह पहुले ही कहा जा चुका है कि ससार में कही भी 
रिक्त स्थान नहीं है। इसलिए, निश्चय ही केन्द्र और परिधि के बीच के 
स्थान में कोई-त-कोई तत्व होना चाहिए । पर, ऐसा होने पर एक ही तत्त्व 
का कुछ भाग केन्द्रीय तत्व के और कुछ परिधीय तर्ंब के समीप होगा । 
इस स्थिति में तीसरे तत्त्व में, स्थान-भेंद से, अंतर्विरोध होगा । इसलिए 
बीच के स्थान में दो तत्त्व होता निश्चित है+-एक केन्द्रीय तत्त्व से मिलूत्ता- 
जुछता, दूसरा परिधीय तत्व से मिलता-जुलूता । 


तत्वों का स्थान-निर्णय 


इस प्रकार चार तत्त्व निश्चित हो जाने पर, उसने भार के आधार पर 
अग्नि का स्थान परिधि और पृथ्वी का केन्द्र बतलाया, क्योंकि इनसे से अग्नि 
निरपेक्ष रूप से छब (0050 प्रार्णए 7870) और पृथ्वी निरपेक्ष रूप से 
गुर ([ 65 पफ्ादाए 60एए ) है। वायू को उसने अग्ति के चीचे का 
स्थान दिया, क्योंकि वह अग्नि की अपेक्षा गुरु और जल की अपेक्षा लघु है । 
जल को उसने पृथ्वी के ऊपर दा स्थान दिया, क्योंकि वह पृथ्वी की अपेक्षा 
लघ और वाय्‌ की अपेक्षा गुरु है। आपेक्षिक गुरुता (२ ८।७६४ए८ [380ए770 655 ) 
और आपेक्षिक छूघ॒ुता ( २ै०४०ए०८ ॥22707]255 ) का निर्णय उसने अथों- 


१ डी कीछी, ३०५ ए. २४-३१ 
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गमन के देग के आधार पर किया था। दो तत्त्वों में से जो अधिक वेगते नीचे 
गिरता है, वह अधिक गुरु है। निरपेक्ष रूप से गुर तत्त्व सेव केन्द्र की ओर 
और निरपेक्ष रूप से लघु सदेव परिधि की ओर गमन करता है। 
परिणति-सम्बन्धी गण 

अरस्तु ने चार तात्विक गुण मानते थे, जिनमें से वह दो गुणों को प्रत्येक 
तत्व के स्वभाव का निर्णायक मानता था। अभ्नि गर्म और सूखी होती है, 
वास गर्मे और गीली होती है, जल ठडा ओर गीला होता है और पृथ्वी ठडी 
और सूखी होती है। इनमे से उप्णता और शीतलता को वह सक्तिय तथा 
गष्कता और आता की निष्किय मानता था । गुण ने कहकर इन्हें यदि 
अरस्तू के तत्वों का अवयव भानें, तो अधिक उपयुक्त होगा, क्योकि इन्ही के 
संयोग और वियोग पर ठत्त्वों का स्वरूप निर्भर हैं। अवयवों की भॉति ही 
इनका पारस्परिक स्थानान्तरण भी सभव है। त्वो की एक से दूसरे में 
परिणति, उपर्युक्त गुण कहलछातेवाले अबयबों के पारम्परिक स्थानान्तरण 
पर ही निर्भर है। 


परिर्णात्‌ का स्वरूप 


अरस्तृ के प्रत्येक तत्व में पाये जानेवाले दो गुण परस्पर विरुद्ध स्वभाव- 
वाले है । इसलिए, किन्‍्ही दो तत्त्वों में केवल एक गण का अतर रह जाता 
है। दो विरोधी स्वभाववाले जोडो को ही तो चार तत्त्वो में बाँदा गया' है। 
अग्नि और वायु दोतों गर्म है; अग्नि सूखी और वाय्‌ गीछी है । उनकी 
यह विषमता केवछ देगा की विषमता है। किसी रासायनिक स्वभाव 
की विपमता नहीं है। इसलिए, इसे सरलूता के साथ दूर किया जा सकता 


800५ हा." 


है। उदाहरण के लिए, बाय के गीकेपन को सूखेपन मे बदरू देने पर उसके 


१. डी कीलो, ३०८ ए, २९ 
२ डो जेंम० एट कर०, ३३० थी, ४ 
३. सीदिओरोलॉजिका, ३७८ थी, १३ 


४. जन० एट कर०, भाग २. अध्याय ४ 
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और अग्नि के स्वभाव में कोई अंतर न रह जायगा। अरघ्तु के परिणति 
([7श8४४0 07406 7 ) के सिद्धान्त में यही विचार आधारभूत है। अरस्तू ने 
एक तत्त्व की दूसरे में परिणति तीन प्रकार से संभव बतलायी थी । 

पहुले प्रकार की प्रिणति, किसी भी तत्व के केबल एक गुण के परिवततन 
से सभव है। इस प्रकार से, परिवततेत की चार हऊूंखलछाएँ बन सकती है--- 
(१) अग्नि को वायु से और वासू को फिर अग्नि में रूपान्तरित किया जा 
पकता है। (२) जछ को पृथ्वी में और पृथ्वी को जू में झूपान्तरित किया 
जा सकता है। (३) अप्नि को पथ्वी में और पृथ्वी को अग्नि में रूपान्तरित 
किया जा सकता है, (४) वाय को' जकू में और जल को वायु में रूपान्तगिति 
किया जा सकता है। तत्वों की इस प्रकार परिणति भले ही संभव न हो, 
किन्तु अरण्तू के विचार में, उसके तत्वों के वृत्ताकार सम्बन्धी का भाव 
छिपा हैें। उसका सकरेत यह है कि इन्हीं वृत्ताकार सम्बस्धों ((ए८॥८ 
[२९८०७४०॥ ) के कारण ग्रक्षति में जल, वायु आदि का अन्त नही होने पाता । 


दूसरे प्रकार की परिणति दोनों गुणो के एक साथ स्थानान्तरित होने से 
संभव है। अग्नि की गर्मी और सूखेपन के स्थान प्र ठडक और गीलापन भा 
जाय तो वह अग्नि से जल बन जायगी। अरस्तू का कथन है कि इस प्रकार 
के परिवर्तन भी प्रकृति में होते रहते हैं, किन्तु उनमें समय अधिक लगता है 

तीसरे प्रकार की परिणति दो तत्त्वों के एक-एक गृण के पारस्परिक 
स्थानान्तरण पर निर्भर है। इस प्रक्रिया में दो तत्वों से, एक साथ, दो 
भिन्न तत्वों की उत्पत्ति होती है | प्रक्रिया का रूप नीचे दिये चित्र से भलती- 


भाँति समझा जा सकता हैं--- 


अग्नि -+- जल जता बायू + .. पृथ्वी 
गर्म जा ठंडा सम ठ्डी 
सूखी “ गीकछा गीली सूखी 


अरस्पू की इस कल्पना में एक दास्तविक रासायमिक क्रिया का स्वेकूप 
मिलता है। यदि गर्म और सूखे आदि काल्पतिक अवयव न होकर वास्तविक 
होते, तो यह 'हद्विविध विश्लेषण” (007०० क्‍920077%०अपंण ) संभव 
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होता । नीचे दिये हुए समीकरण से, उसके विचार से सिलते-जुलते एक तत्य 
रध्ायनिक परिवतेन का उदाहरण है-- 
मैगनीज बलो राइड-सल्प्यूरिक एसिड लमगनीज सल्फेट+हाइड्रोवलो रिक एसिड 


मेंगनीज जल हाइड्रोजन गेंगनील हाइड्रोजन 
क्लछोरीन के. सल्फ़ अञ्ष सल्फ़ भण क्लोरीन 


अरस्तू की कल्पनाएँ वास्तविक निरीक्षण की कर्मी के कारण अपूर्ण 
रह गयी, किन्तु वे अविकमित विज्ञान को विकास की प्रेरणा देने मे असफल 
न हुई। भावी वैज्ञानिक को अरस्तू से तात्तविक परिणति, रासायदिक द्रव्य, 
प्राकत्तिक परिवर्तेत दत्त, रासायनिक अवधबों के स्थानान्तरण आदि के 
विचार मिले। 

अरस्तू के रसाथन-विज्ञान का यही पर जन्त नहीं हो जाता | मीटिओो- 
रोलॉजिका में उसने ऊपर बताये हुए चार गणों को सक्तिय और निष्किय 
भेंदों मे बॉटकर, उतके प्रभावों का विशद बर्णन किया है ) वह उष्णता' 
और शीतलता को सक्रिय, आद्रेता और शप्कता को निष्क्रिय कहत्ता है। 
निप्किय गुण ( ?३5४४८ (१७४४०8 ) 

पृथ्वी और जल मे निष्क्रिय गुणों की प्रधानता है । ये गुण अपने आप 
कोई प्रभाव नहीं उत्पन्न करते, किन्तु इनके सब होने पर, सक्रिय गुणों के 
ही प्रभाव से बस्तुएँ नष्ट हो जाती है। दे पहले नम होती हैँ, फिर शुखती 
है । विनाश का यही क्रम है। अरस्तू ने निष्किय गुणों के जिषय में कोई 
जातव्य बात नहीं बतलायी । जो कुछ कहा भी है, वह बहुत अस्पप्ट है। 
सबसे बडी कठिनाई तो यह है कि उसके स्वीकृत तल्वों में एक भी ऐसा नहीं 
है, जिसमे केवल सक्तिय अभ्षवा केवछ निषध्किय गण हो। फिर बह कहता है 
कि ये कुछ करते नहीं, तिप्किय है और तब भी यह मानता है कि इनकी 
प्रधानता होने पर, सक्रिय गुण, जी स्वय प्रधाल होने पर वस्तुओं का उत्पा- 
दन करते है, उन्हें नष्ट कर डालते हैं। वात बहुत ही दुरूह है। 


१- सीटि्भोरोलॉजिका, अ० १, ४, ५। 


रपायन वज्ञान ५७ 


सक्रिय 8८05 ) सण 

सक्रिय गुणा सम, उप्णता और जझातरूता की गणना हुईं है। उप्णता 
प्रधात होकर वस्तुओं को संतप्त करती है। शीतलूला संताप के प्रभाव को 
कम करती रहती है । सताप से तीन परिवर्तन होते हँ--पाक' ((:०0ह०0८- 
7007); बंधन (33 फ्रिए्ट) और झुलसता (805८ाप्ाए ) । शीतलरूता 
कुछ अधिक होने पर ये परिवर्तत अपूर्ण रह जाते हैं । अरस्तू ने सताप से 
होतेवाले तीनों परिवर्ततों ओर उनकी अपूर्ण दशाओं का विस्तार से वर्णन 
क्या है। यहाँ पर वहू बतछाता है कि सताप के प्रभाव से वस्तुओं के जलीय' 
(3५५०८) अथ का परिपाक होता है । फलस्वरूप, वे गाडी हो जाती है, 
गत जाती हैं । अतएवं हमें समझना चाहिए कि जरस्तू के संताप के अध्ययन 
मे द्रवों पर ऊप्मा के अभावों के अध्ययन का संकेत है, भद्यपि अरस्तृ के 
निष्फर्ष सामान्य देनिक निरीक्षणों पर ही आधारित हूं । 


पाकर 

उसने पाक के दो उदाहरण दिये हैं--फलछों का पकना और फोडे का 
पता | फलों के पकने से, फल के भीतर के खाद्य पदार्थ का पाक ऊष्मा के 
ही कारण होता है) इस परिवर्तम को तब पूर्ण समझना चाहिए जब बीज में 
वक्ष को उत्पन्न करने रने की क्षमता आ जाय । फोडे के पकने में भी, ऊप्मा के 
प्रभाव से फोड़ में वर्तेमान नमी का पाक होता हैं। इन उदाहरणों से बह 
इस नतीजे पर पहुँचता है कि किसी द्रव का पाक होने से वह विरल रियर 
मे घन 'इेन्स' हो जाता हैं। जैसे फछो और फोडों में पहुले बहुत ही पतला, 
पाती से भी पतला, स्प्रिट-जैसा, रक्ष रहता है। फिर वह पानी के समान 
हो जाता है और अन्त में, बह कीचड़ की भाँति गाढ़ा हो जाता | ५ 


१ भीटिओरो०, ३७८ थी, २६ 
२, मोटिश्लोरी०, ३७९ बी, ३३ 
३, भमौटिओरो ०. ४८० बी, १२ 
४, भीरि०, ३८० एछ, रेस्न्‍रप 
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कच्चापन पाक की अपूर्ण अवस्था है । फछ आदि तभी कच्चे रह जाते 
है, जब परिपवव होनेवाले रस से ऊप्म। का अनुपात कम होता है। अधकच्चे 
फूलछो का रस पतला और ठड़ा होता है और पीने या खाते के योग्य नहीं 
होता। 
क्बधर्न 

अरस्त के सामने क्वथन' का उदाहरण खाने के लिए गोइत और तर- 
कारियो आदि को पाती में रखकर उबालने का था। उसके अतसार, इस 
क्रिया में उबाली जानेवाली वस्तु से बाहर का जछू संतप्त होकर, वस्तु के 
भीतर के रस को सोख छेता है। इसी लिए उबाला हुआ गोश्त कडाही में 
भूने हुए गोश्त से अधिक सूखा होता है। इसके विपरीत, यदि उबाली जाने 
बाली वस्तु के भीतर का रस अधिक सलप्त हो तो बह अपने चारो ओर के 
जल को भीतर खीच ले सकती है। इसी प्रसग मे उसने यह भी बतलाया 
हें कि बही वस्तु उबाली जा सकती है, जिसमे नमी हो, किन्तु घनत्व अधिक 
होने पर नम वस्तु को भी नहीं उबाला जा सकता | उदाहरण के छिए लदाई 
को हम नहीं उबाल सकते । 

इस विवेचन में भी एक बहुत अच्छी बात कही गयी है। उस समय 
रसाकर्षण. ( ऑस्मॉसिस' (09708 ) की क्रिया से कोई भी परिचित 
न रहा होगा। किन्तु अरस्तू ने बताया कि किन्‍्ही दशाओं में, जल में डदी 
हुई रसयुक्त बस्तु, बाहर के जल को अपने भीतर खीच लेती हैं और किन्हीं 

अन्य द्चाओं में बाहर का जल वस्तु के भीतर के रस को खीच ले सकता हे । 

अरस्तू की भूल यही थी कि उसने तापकऋम पर ही' इस क्रिया को निर्मर माना 
था। नीचे दिये हुए प्रयोग से स्पष्ट हो जायगा कि इस क्रिया का वास्तविक 
आधार आपेक्षिक घनत्व है। ताएक्रम घनत्व को प्रभावित करता है, किन्तु 
वह मुख्य आधार नहीं है। 


२. भीदिओरो ०, ३८० ए, २६-३८० बी, १४ 
२. भीटि०--३८० बी, १३ से ३८१ ए, २३ तक 
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प्रयोग 

दो लोकियो के नीचे के आधे-अआधे भाग ले लीजिए । डठलूवाले भागों को 
अलूग कर दीजिए । इन ट्कडो को चाक से छील लीजिए और भीतर का वीज- 
वाला भाग गोलाई से तराश कर, छौकियों के दो गिरमस तैयार कर छीजिए ! 
इनमे से एक में सादा पानी और दूसरे से शक्कर का गाढ़ा शर्बत आधी-आधी 
दूर तक भर दीजिए। अब दो इतने बड्ढे-बड़े चौड़े मुँह के बर्तन लीजिए, 
जिनमें पी भरकर इन मिलासो को इस प्रकार तैराया जा सके कि. कम से 
कम आधे-आशध्थे डूबे रहे । इत बसंतनो में से एक में सादा पानी और दूसरे मे 
दक्कर का थाढ्ा श्वेत भारिए। पानीवाले बत्तत में शर्वतवाला लौकी का 
गिलास और गझवर्बलवाले बत्तंन में पानीवाला गिलास तैरा दीजिए। घढ़े 
दो-घट के बाद आप देखेंगे कि शवेत॒वाले गिलास में बाहर का पानी भर गया 
हे और पानचीवधाले गिरछांस का बहुत-सा पानी बाहर के जर्बेत मे चला गया 
है। दिये हुए प्रयोग से स्पष्ट है कि बाहर के द्रव का घनत्व अधिक होने से' 
एक लौकी का पानी बाहर आ गया है और बाहर के द्रव का घनत्व कम होने 
से दूसरी छोकी में मर गया हे । आधुनिक काल की वेजानिक भाषा में इस 
किया को रसाकर्पषण (जॉस्मॉसिस) कहते हे और वनस्पति तथा रसायन 
विज्ञान के विद्यार्थी इससे भली-भांति परिचित है । अरस्तु ने क्वथन के प्रसंग 
में इसके सकेत छोडे है, जो आज भी 'रसायन-विज्ञान का विषय है। 

अपूर्ण बवथन 


कभी-कभी उबाली जानेवाली वस्तुएँ अध-उबली रह जाती हूँ । इसके 
दो मख्य कारण है । कभी बाहर के द्रव में काफ़ी शीत रहने से ऐसा होता हैं 
और कभी उबलनेबाली बस्तु में नमी अधिक होने से। अध-उबली वस्तुएँ 
कटी रह जाती है और उनका रस ठोस भाग से अछग रहता है। 
झलसपः 
झुलसते की क्रिया किसी वस्तु को कड़ाही में बिता जरू के, भूनने पर 


१२, सीटिओरो ०, ४, ३, ३८१ ए, २३ से ३८१ वी, २२ तक 
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संपन्न होती है। झुलसी हुई वस्तु के बाहर का भाग अधिक कडा हो जाता है 
और भीतर का भाग उबलछी हुई वस्तु के मुकाबले भुलायम और रसीछा रह 
जाता है। इसका कारण यह है कि बाहर का भाग अग्नि के बहुत समीप होने 
से इतनी जल्दी सिकुड जाता है कि भीतर की नमी बाहुर निकर नहीं पाती । 
अरस्तू जानता था कि साग-भाजियों की बाहरी सतह मे छोटे-छोटे छिद्र पोस 
होते है। इन्ही छिठ़ो से, ऊष्मा के प्रभाव के कारण,भीत र का रस बाहर आ जाता 
है। झलसने के संबंध में अरस्तू ने अधिक कुछ नहीं कहा है। केवल उसकी 
वैज्ञानिक जिज्ञासा का परिचय मिलता है कि वह दैनिक अनुभव की घटनाओं 
पर इतने मनोयोग से थिचार करता था। हम सभी कोश प्रति दिन साग- 
भाजी भूनते हैँ, किन्तु कभी नहीं सोचते कि इस क्रिया के अधिक विस्तार से 
वस्तु झलूस जाती है और क्रिया में बाधा होने से वस्तु अधझुलसी रह जाती 
है। अरस्तू उन बाधक कारणो की प्रकृति पर विचार कर बतलाता है कि ये 
वस्तु मे नमी की अधिकता तथा ऊष्मा की कमी हूं । 


द्रवीकरण 


अप्मा ओर शीत के ही प्रभावों के अंतर्गत, अरस्तु द्रवीकरण का विवरण 
देता' है। इन किया के दो भेद बताकर उसने एक का विशद विवेचन किया । 
ये भेद है संघनन और पिघलना । संघनन' का अर्थ होता है भाप को ठंडा कर, 
द्रव मे परिवर्तित करना। इसी को अंग्रेजी मे कब्डेन्सेशन” कहते हैँ । इसका 
उसने केवक नाम लिया है। पिघलने के विपय भें मीटिमोरोलॉजिका' के पुरे 
दी अध्यायों में चर्चा की गयी है और आगे भी कई बार प्रसंग आय है । 
पिघलना 


अरस्तू पिघलने और घोल ($0]0007) बनाने में कुछ भी भेद नहीं 
करता। बराबर ही कहता है कि अमुक वस्तु पानी में घुलती है और अमु्क 


१. छठ और सातवें अध्याय 


२. आठवें अध्याय के पृष्ठ ३८५ ए की २०च्री पंकित से पृष्ठ ३८५ दीं को ६वों 
पंक्ति तक 


श्कायन विज्ञान ६? 


वस्तु आग से घुलती है; ऊप्मा से घलती है। इस भेद को वह घनीकरण 
(5णापीस्‍व्याणा) की प्रकृति पर निर्भर मानता था। उसके विचार 
से, कुछ वस्तुएं ऊप्मा से और कुछ जीत से घनीभत होती हैँ । ऊप्मा से 
घनीभूत वस्तुओं को शीत और छीत से घनीमूत वस्तुओं को ऊष्मा पिघलाती 
हैं। उदाहरण के लिए, जछू अथवा जलीय बस्तुएँ ऊप्मा से घनीभूत नही 
होती। शीत उनके ताप को दूर कर धत कर देता है, इसलिए ऊप्मा पिचला 
देती है--जसे, बफ ताप से पिचल जाती है। 

कुछ बंस्तुएं पृथ्वी और जलरू का मिश्रण होती हैँ। इन बस्तुओ मे से 
कुछ मे जल अधिक होता हैं और कुछ से पथ्वी। जरू अधिक होने पर अग्नि 
उन्हें केबल गाढा कर देती है, घन नहीं कर पाती | पृथ्वी का भाग अधिक 
होने पर ऊष्मा और शीत दोवयो से घनीकरण होता है। शीत से भी घनीकरण 
होने पर यदि जल का अंश नहीं रह जाता है, तो पिधछाने के लिए बहुत आँच 
देनी पडती है। जैसे, लोहे को पिघलाकर ठडा करने से बती हुई स्टील । 

अरस्तू एक तीसरे प्रकार के मिश्रणों की बात करता है, जिनमे जल और 
वाय मिले रहते हैं । उसके उदाहरण तेल हैँ। ये न तो जल से बन होते है 
और न अग्नि से। दोनों ही इन्हें गाढ़ा कर सकते हूँ । 


अरस्तू के इस प्रकरण में, सामान्य तियमोी की कमी हैं। अधिकतर 
भिन्न-भिन्न उदाहरणों के विषय में ही उप्तने अपने विचार व्यवतत किये हैं। 
इन विचारों से भावी विज्ञान को केवल द्रवीकरण ( 72तृपर्भ8८४०॥ ), 
पघरनीकरण, तरलीकरण (7२०४४(३८८००) आदि के विचार भिले। अरस्तृ 
ने इसी प्रकरण में पिड़ो की उत्पत्ति का प्रकार समझाने के लिए स्थान बना 
लिया । 


पिडों का निर्माण 
बह कहता है कि पिंडों का निर्माण ऊष्मा और शीत के दास तत्त्वों के 


१. मीटि०, ४, ८, स्टज्‌ छ, श्र 
२० भीटि०, ४, ७, रेट४डे वी, ५ 
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गाढे और घन होने से होता है। वह अधिकतर सिश्रण ( मिज्सचर) की ही 
वात कहता है, यद्यपि उसे यह मालूम था कि कुछ पदार्थ यौगिक (कम्पाउन्ड ) 
होते हैँ । जेवरेशनी एट करपुणनी' में उसने दोयों प्रकार के पदार्थों मे अतर 
कया है । 
मिश्रण 

मिश्रण की विशेषता बताते हुए, अरस्तू का कहना है कि इसमे तत्वों के 
स्वभाव में परिवर्तल नहीं होता, केवल उनके कण पास-पास स्थित रहते हैं । 
मिश्रण के विषय में अब भी यही समझा जाता है। 


योगिक 


अरस्तू कहता है कि यौगिक में एक अर्थ में अवयन ( (:जाआापध्यां5 ) 
होते है, दूसरे अर्थ मे नहीं होते । उनके सन होने का अर्थ यह है कि यौगिक का 
स्वभाव उन अवयवो के स्वभाव से भिन्न होता है, जिनके योग से वहू बनता 
है। किन्तु यह नहीं कहा जा सकता कि मूल अवयवब नप्ट हो जाते हैँ, क्योंकि 
उनकी क्रिया करने की शक्ति नष्ठ नहीं हो जाती। 


पिडों की दो दशाएं 
अरस्त गैस से परिचित न था, जैसा ऊपर भी कहा जा चुका है। इसलिए, 
उसने सभी पिडो को ठोसो' और द्ववी' में विभाजित कर दिया था। 
समाग और विषस्तांग पड 


उसने पिडो को समाय ( होमोजीनियंस, +70770.८०7०008 ) और' 
विषमाग ( हेटरोजीनियस ट&09८7१८००७ ) में भी बॉटा है । पर, 


१. जेल० एड कर०, २, ७, ३२३४ ए, २८-३१ 
२. जेंन० एट' कर०, ३२७ बी, २३-३२ 

३. मीटिओरो०, ३८९ ०, १ 

डे. सीटिओरो, ४, १०, ३८८ एछ, १०-१९ 


रसायन विज्ञान ६9 


उसके मस्तिष्क में इनका अंतर स्पष्ट न था | परिभाषा न देकर, उसने 
दोनों के उद्धहरण मात्र विये हैं, किन्तु उन उदाहरणों मे हमें कुछ भी 
अतर नहीं दिखाई देता। सभाग बस्तुओ के उदाहरणों में वह सोना, चाँदी 
आदि धातुओं को, तथा मास, चर्म, अस्थि आदि आशिक अवयबों को भी” 
गिना देता है। विपर्मांग वस्तुओं में हाथ, पैर आदि आरीरिक अगो तथा 
पत्तियों, जड़ों आदि वनस्पति-भागों के नाम लेता है। उसके अनुसार, समाग 
बस्तुएँ, तत्वों की भाँति विषमाग वस्तुओ के अवयव' बनती हूँ। 
पिडों के भोतिक शृण 
अरस्तू ने पिडो के भौतिक गुणों क्षी एक रूम्बी सूची दी है। उसका 

कंथन है कि हमारी इन्द्रियों के वस्तुओं से प्रभावित होने और वस्तुओं के हमारी 
ऐन्द्रिक क्रियाओं से प्रभावित होने से ही वस्तुओं को एक दूसरे से पृथक किया 
जा सकता है। अरस्तू के द्वारा गिनाये हुए इक्कीस गुणों को' भौतिक गुणा 
(फिजिबाल प्रॉपर्टीज) के अंतर्गत ही रखा जा सकता है | ये गुण इस' 
प्रकार हँ--- 

(१) कुछ द्वबों की ठोस में परिवतित किया जा सकता है, कुछ को नही । 

(२) कुछ ठोसो को पिघलाया जा सकता है, कुछ को नहीं। 

(३) कुछ ठोसों को ऊष्मा से मुछायम किया जा सकता है। 

(४) कुछ ठोसों को जलू से मुलायम किया जा सकता है। 

(५) कुछ ठोसो को झूकाया जा सकता है। 

(६) कुछ को तोड़ा' जा सकता है जैसे कूकडी । 

(७) कुछ को चूर चूर किया जा सकता है। जैसे बफं, पत्थर । 

(८) कुछ पर छाप बनायी जा सकती है, जसे तॉबा, मोम ! 

(९) कुछ को भिन्न-भिन्न आकारो में ढाछा जा सकता है। 
(१०) कुछ वस्तुएँ दबाने से सिकुड जाती हैं; छोड़ने से अपना पहलेवाला 

आकार ग्रहण कर लेती हें। 


१, भीटिओशो ०, ४, ८ तथा ४, ९ 


ञ्ड 


१९... 
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कलफर.. बुदधण+ आते 





द््ड अरस्ठ 


(११) कुछ वस्तुएं एक बार दबाने के बाद, पहुलेवाछा आकार नहीं ग्रह" 
करती । 

(१२) कुछ वस्तुओं को खीचकर तार बनाया जाः सकता है। 
(१३) कुछ वस्तुओं से तार नहीं बन सकते । 
(2४) कुछ वस्तुओं को पीटकर पत्तर बनाये जा सकते हे । 
(१५) कुछ वस्तुओं को पीटते से पत्तर नहीं बनते। 
(१६) कुछ वस्तुएँ फाड़ी जा सकती है । 
(१७) कुछ वस्तुएँ फाडी नहीं जा सकती। 
(१८) कुछ वस्तुएं काटी जा सकती हें। 

(१९) कुछ द्रव इतने गाढे होते है कि सरलता से बहुते नही 

(२०) कुछ बस्तुएँ जलायी जा सकती हैं । 

(२१) कुछ वस्तुएं गमें करने से घुओं देती हू। 

इस प्रकार की बातें बतलाकर अरस्तु ने उस प्राचीन कार में, रसायन- 

विज्ञान की एक अच्छी खासी रूपरेखा प्रस्तुत की । इसमें सन्देह नही कि उसको 
वस्तुओं के रासायनिक स्वभाव का ज्ञान ने था। वह भौतिक यणों को ही 
रासायनिक गृण मान बैठा था। आदंता, झीतलऊता आदि साधारण भौतिक 
अवचस्थाओ में परिवर्तेत छाकर वह वस्तुओ के रासायनिक अवयवीकरण मे 
अन्तर उत्पन्न करते की अभिलाषा| कर रहा था। बस्तुओं के मूछ रासायनिक 
अवयबों का भी उसे ज्ञान न था। जल, बाय, पृथ्वी आदि समाग एवं विपमाग 
नस्तुओ को बह तत्व मान बैठा था। पर, इसी प्रकार अंबकार में टटोलते- 
द्टोछते विज्ञान के विभिन्न विभागों का विकास हुआ है। रासायनिक चित्त 
की दिशा में उसने पहला कदम कितनी घूम-धाम से उठाया था; यही हमें 
देखना चाहिए । 


अध्याय ६ 
जीव-विज्ञास 


अरस्तू के जीव-विज्ञान-विपयक साहित्य से ठीक-ढीक मालूम नही 
होता कि उस समय तक इस विज्ञान का कितना विकास हो चुका थां। विभिन्न 
प्रसगो में अरध्तू ने आशिक आलोचना के लिए इेसोकिटस, एम्पीडॉक्लीज, 
हिपोक्नटीज, प्लटों आदि के नाम लिये हूँ । जीव-विज्ञान के इतिहास लिखते- 
वाल ने प्राय बह माना है कि अरस्तू ने अपनी पुस्तकों मे न केबल अपने 
विद्यार्थियों के द्वारा एकत्र किये हुए, वरन्‌ अपने सम-सामयथिक विचारको के 
तथा अपने पुर्ववर्तती बिच्चारकों के जीव-सर्बंधी समस्त ज्ञान को सम्मिलित कर 
लिया था। दर्शन के इतिहासों से भी अरस्तु से पहले, किसी व्यवस्थित 
जीव-विज्ञान के विकास की सूचना नहीं मिलती। नेचुरल फिल्ंसफर' कहें 
जानेवाके विचारकों के नाम पर स्फूट मत अवद्य मिल जाते हूँ । जैसे जेलर 
ने लिखा है कि एनेकजीमैडर के अनुसार मनृप्य अपनी अविकसित अवस्था 
में जलचर था। उसके ऊपर मच्छर के कोशित (प्यूपा) की भाँति मछलो का 
खोल चढा हुआ था, जिसमे मे वह पूर्ण विकसित होने पर विकला ।* 


प्लेटो क॑ विचार 


प्लेटो ने अरस्तू से पूर्व छित्तराये हुए जीव-संबंधी ज्ञान को, व्यवस्थित 
करते का प्रयत्न किया था। किन्तु प्लेटो का दृष्टिकोण वैज्ञानिक न था। 


१. देखिए, <द हिस्द्री ऑव बायोलॉजी', सुल केखक, ऐरिक नार्डेन्स्किओल्ड, 
जनुवादक, लित्ोनार्ड बकनल आपयर, केगन पांल द्वारा प्रकाशित, १९२९ 
ई०, पू० सें० ३७, पंक्ति ३२ 

२. देखिए, आउटलाइन्स आब द हिस्दी आँब ग्रीक फ़िलॉसफ़ी, लेखक, ज्ेलर, 
१३४ संस्करण, पृ० सं० २९, पंक्ति २८ 
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बह अपने देदा की प्राची त धार्मिक परंपराओं के ताकिक रझूपो का विकास करने 
में लगा हुआ था। इसी लिए, एनेंकजीमैंडर के मछली से मनुष्य की उत्पत्ति 
के विचार के विरुद्ध प्छेटो ने घोषणा की कि मनुष्य पृथ्वी पर उत्पन्न होने- 
बाला पहला जाणी है। पेड-पौधे मनुष्य को भीजन देने के लिए उत्पन्न हुए । 
अन्य जीवों की उत्पत्ति मनुष्य के पतन से हुई । ननृष्य को ही पहले-पहल 
बुद्धि मिली थी। जब उसने अपनी बृद्धि का उचित प्रयोग न किया तो उसे 
अन्य योनियों में क्रमण करना पड़ा । इनमे से पशु-पक्षियों के शरीर तो फिर 
मी अच्छे हूं। जल-जन्तु उन्हें होना पडा जिन्होंने बहुत ही गह्ित कर्म किये 
थे, जिससे वे इवास भी सुखपूर्वक न ले सकें। प्लेटो का मत विकासवाद से 
उछटा है। एनेकजीमैडर का कथन तो फिर भी उक्तवाद के बहुत समीप था । 

प्लेटो के प्रत्यववाद (7॥०07ए ०7 40045) से अरस्तू को जीव-विनान 
के अध्ययन में अवश्य कुछ सहायता मिली थी। प्रत्ययवाद में यह कहा गया 
था कि इस जगत की सभी वस्तुओं की उत्पत्ति उनके शाश्वत प्रत्ययों से हुई है । 
जैसे घोड़े की उत्पत्ति किसी अन्य पशु से नहीं हुई है, बल्कि घोड़े का पूर्ण 
प्रत्यय, जो प्रत्ययों के जगत में सबंदा' स्थित रहता है, सभी अपूर्ण घोडो की 
उत्पत्ति का कारण है। इस विचार में जीव-जातियो के अनुसंधान का 
सकेत है 

प्रत्ययवाद में एक सकेत और था। प्लेटो ने कहा था कि किसी भी 
जाति का भ्रत्पेक व्यक्ति अपूर्ण है। किन्तु सभी अपूर्ण उदाहरणों में प्रत्यय की 
पूर्णता प्राप्त करने के भिन्न-भिन्न, व्यक्तिगत प्रयत्म दिखाई देते हैं। विकास- 
वाद ( 496079 0 एएप्ा०0) का सारभूत विचार इस कथन में वर्तमान 
है। जब हम सोचते है कि किसी दी हुई जाति के जीवो में सामर्थ्य-मेंद क्यों है, 
तो हमे या तो यह कल्पना करनी पडती है कि उस जाति की जीवन-संबधी 
समस्याओं को हू करने की स्वाभाविक प्रवृत्ति ने धीरे-धीरे कम विकसित 
व्यक्तियों से अधिक विकसित व्यक्तियों का विकास किया है, या यह कन्पना 
करनी पडती है कि विकास की प्रवृत्ति किसी जाति-विशेष में न होकर, किसी 
उससे बाह्य अस्तित्व में यायी जाती है। किसी भी प्रकार, बिना किसी 
यातरिक' अथवा बाह्य प्ररक को के समव नहीं होता 


जीव विज्ञान ६७ 


इसी दृष्टि से प्लेदो के प्रत्यय- सिद्धान्त में बिकासवाद का सकेत मानना पडेगा ! 
उसके प्रत्यय बाह्य प्रेरक हैं, जो प्रत्येक जीव-जाति में पूर्णता प्राप्त करने की 
होड पैदा करते हें । 


अरस्त के सुधार 


अरहघ्तू का जीव-विज्ञान के क्षेत्र मे अधिक सम्मान इसी लिए हुआ कि उसने 

प्लेटों के अवास्तविक चितन के सकेतों को समझकर, उन्हें घास्तबिक' रूप 
दने का प्रयत्व किया। प्लेटो से सख्या मे जीव-जातियों के बराबर प्रत्ययों 
की कल्पना की थी। उसके इस विचार मे बहु प्रयोजन-बाद ( ?[प7998 
7007ए ए एप्राए08८) का सकेत था। प्लेटो के प्रत्यय वस्तुओं से बाह्य 
होने से, उसके प्रत्यववाद से बाह्मय-प्रयोजनवाद (47८00ए ०7 9779052 
98 “काश , वीएकाइटटातैटाव9७] 2079 07 >7005४८) का भी संकेत 
था। अरस्तू ने प्लेटो के असख्य प्रत्ययों के स्थान पर एक प्रकृति की कल्पना 
कर एक-अयोजनवाद (7४०7८ (7607ए ठग $ए7088) की स्थापना 
की । साथ हीं, दरतुओं की प्रकृति, उनसे बाह्य न होने के कारण, अरस्तू की 
प्रकृति-सम्बन्धी कह्पना में प्लेटो के बाह्य-प्रयोजनवाद का खड़न हो गया 
ओर उसके स्थान पर आंतरिक प्रयोजनवाद (प्राशराश्कध्यथ्थों पपा०एणाए 
० [07०5८) की स्थापनों ही गयी । अरस्तु की यह नवीन चितन-पद्धति 
उसके विकासवाद तथा प्रकृतिवाद के अध्ययन से स्पप्ट होती है। 
अरस्तु का प्रकृतिवाद (?ँञा|0597ए ० ४४४पा८) 

अरस्तू ने प्रकृति' अब्द का प्रयोग बहुत ही व्यापक अर्थ में किया है। 
अपनी त्त्व-विद्या' में, उसने अपने पारिभाषिक वाब्दी का एक कोश दिया है 
जिसमें उसने 'प्रकृति' के पॉँच मूल अर्थ बताये है तथा एक विकसित अथ । ये 
अर्थ इस ग्रकार है -- 

(१) बड्ंसान वस्तुओं की सृष्टि; (२) वृद्धि का मूछ तथा “व्याप्त 
कारण", ([07797८व०ा ८४752) जो वस्तु में वर्तमान रहता है; (३) वस्तु 
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की प्रथम गति का सारभूत कारण; (४) वस्तु को उत्पन्न करनेवाली मूल 
प्रकृति; (५) निर्मित वस्तु की आकृति तथा (६) विकसित अर्थ में वस्तुओं 
का किसी भी प्रकार का स्वभाव । 

ऊपर दिये हुए अर्थो को ध्यान में रखते हुए, यदि हम अरस्तू के कारण- 
वाद का स्मरण करें, तो ठेखेगे कि प्रकृति के पॉच अषथों में से चार दे ही है, जो 
भौतिकी और तत््व-विद्या" में चार कारणों के रूप में गिनाये गये है । 
मत्ति की आकृति मृत्ति के सिर्माण का एक कारण है, क्योकि विना किसी 
आकार की कल्पना के, मूत्तिकार किसी कासे, पत्थर आदि उपादान को मूर्ति 
में नहीं बदल सकता । यही भाकार अथवा आक्ृत्ति ऊपर दिये हुए पकति 
के अर्थों में से पॉचवों है। किन्तु काँसे या पत्थर के अभाव में, मूर्तिकार 
हारा अभिप्रेत आकार को कौन ग्रहण कर उकता है। इसलिए उपादान 
अथवा आवश्यक सामग्री के रूप में कॉसा, पत्थर जादि भी भूत्ति के निर्माण 
में कारण हैं। मह ऊपर के अर्थों में प्रकृति का चौथा अर्थ है। मू्ति के निर्माण 
के लिए तीसरा आवश्यक कारण, मूल सामग्री में गति उत्पन्न करनेवालरू 
प्रेरक है, जो स्वय मूर्तिकार है। यह प्रकृति का तीसरा अर्थ है। मृत्ति 
का चौथा कारण, मृत्ति के निर्माण का उद्देश्य है। यही प्रकृति का दूसरा 
अर्थ है । 

इस प्रकार, अरस्तू के मत मे, किसी वस्तु की उत्पत्ति के चारों अनिवार्य 
कारणों का उसकी प्रकृति में ही समाहार हो जाता है। किन्तु प्रकृति किसी 
बस्तु-विद्योष तक सीमित तही है। इसी लिए, वह पूरे जगत्‌ की वस्तु-सम्रष्दि 
को प्रकृति मानता है। यही' ऊपर दिया हुआ प्रकृति का पहला अथ हूं। 

अरसतु की जीव-विज्ञान-सम्बन्धी पुस्तकों में, प्रकृत्ति का सभष्टि-बऔवक 
अर्थ ही प्रधान रूप से मिलता है। डी जेनरेशनी एनीमैलियम में जीवों की 
उत्पत्ति के विषय में, यह बतरछाते हुए कि जीवों की जातियाँ, एक ही जाति 
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के नर और मादा में मैथुन सभव होते के कारण सीमित रहती है, वह कहता 
है कि प्रकृति असीम को अवस्था से दूर भागती रहती है, क्योंकि असीम' 
पूर्ण नह्दी होता और प्रकृति का उद्देश्य, सदेव किसी न किसी लक्ष्य को प्राप्त 
करने का रहता है। 

इसी प्रकार, डी पा£ट्बिस नामक पुस्तक में जीवों के अगो के विपय में 
बताते हुए वह कहता है कि 'प्रकृति' एक अग से जो लेती है, वही दूसरे अग 
को दे देती है। इन कथनों से एस! प्रतीत होता है कि प्रकृति' बच्तु से बाहर 
की कोई सत्ता है, जो असीम' से दूर भागती है, जिसका 'किसी लक्ष्य को प्राप्त 
करने का उद्देश्य' होता है और जो 'एक अग से कुछ लेती है और दूसरे को 
कुछ देती है । पश ऐसी बात नहीं है। ऊपर दिखाया जा चुका है कि अरस्तृ 
ने उन कारणों को एक साथ प्रकृति कहा है, जो वस्तुओं के स्वभाव में 
व्याप्त रहकर, उन्हें विकसित करते है । उक्त अर्थ में, प्रकृति को किसी दी 
हुई वस्तु में सीमित नहीं माना जा सकता । इसी लिए अरस्तु उसे इस' 
वस्तु या उस वस्तु से विस्तृत मानता है और साथ ही, उसे वस्तुओं में व्याप्त, 
आच्तरिक कारण तथा विकास' का माध्यम मानता है। 


विकास को प्रक्रिया 

अरस्त्‌ की बतायी हुई विकास की प्रक्रिया को समझने के लिए, उसके 
कारणवाद को प्राकृतिक रूप से उत्पन्न होनेवाली वस्तुओं, पशु-पक्षियों, 
मनुष्य आदि सभी पर घटित करने की आवश्यकता है। उसका मूत्ति का 
उदाहरण कला के क्षेत्र से लिया हुआ है, किन्तु कला और प्रक्ृति में, सामम्य 
होते हुए भी, तादात्य ([0८0४0ए ) नहीं है। मूर्ति के निर्माण में और बीज से 
वृक्ष के उत्पन्न होने से नवीन वस्तु की उत्पत्ति की दृष्टि से साम्य है, किन्तु 
कई आवश्यक अन्तर हूं। मूत्ति के निर्माण में, तिमित होनेवाकी वस्तु अथवा 
सूत्ति की आक्ृति मूत्तिकार के मन में रहती है। मूल सामग्री में गति उत्पन्न 
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करनेवाला भी मूत्तिकार ही है। जतएव दो कारण, कला के द्वारा निर्मित 
की जानेबाली वस्तु से बाहर रहते हू । कासे था पत्थर-जेंसी कूछा की सामग्री 
मे केवक दो ही कारण पाये जाते हैँ। ये उपादाव (:र्शआए.० (जा३०) 
ओर अन्तिम लक्ष्य हैं। उपादान मूर्ति मे परिणत होनेवाली सामओो ही ह 
और अत्तिम लक्ष्य मुत्ति है, जो मूल सामग्री का ही परिवर्तित रूप हे। 
इसके विपरीत, वृक्ष को उत्पन्न करमेवाके चार कारणों में से झदा भी बीज 
से बाहुर नहीं रहता। इनमें से गति के खोत अथवा निभित्त कारण का तथा 
अन्तिम लक्ष्य, अथवा विकसित वस्तु के धन्तिम रूप का आकृति में दी समाहार 
हो जाता है। केवल, एक कारण बचता है-बक्ष को उत्पन्न करनेबाली सामग्री | 
यह बीज में सुरक्षित उत्पादक पदार्थ! (?7080८८7७ (४४२) है, जिसमें 
एक विशिष्ट जाति का वृक्ष उत्पन्न करने की सामर्थ्य ((४००००) होती 
है, किन्तु पूर्ण विकसित वृक्ष उस स्थल पदार्थ में नही रहुता। यह्ि ऐसा होता 
तो विकास में समय न रूगता । दूसरी बात ब्यान देने को यह है कि विकसित 
वक्ष मे जितना पदांथ रहता है उतता बीज में कहाँ रहता है ? इन दोना 
निरीक्षणो से अरस्तु ने दो निष्कर्ष प्राप्त किये। वक्ष का उपादान बीज मे 
सीमित पदार्थ नही, बल्कि बीज मे व्याप्त प्रकृति” है। इसी प्रकृति न वक्ष 
के विकास की सामथ्यं होती है, किन्तु प्रकृति' और आक्वति' में तादात्म्य 
मानना युक्तियक्त वही है, क्योंकि प्रक्तति और 'आक्ृति' के संयोग से वृक्ष 
का विकास होता है और इस क्रिया में समय का व्यवधान सुनिरीक्षित है । 
अरस्तू भलकी-भॉति जानता था कि पूर्ण विकस्चित वस्तु की आकृति को 
उसकी मूलभूत प्रकृति से अरूम नहीं किया जा सकता, किल्‍्तु, दोनों की एक 
मानकर, विकास की प्रक्रिया को, जो समय में घटित होती है, समझआयाः भी तो 
नहीं जा सकता। इसीलिए, दोनों को अविच्छेय' ( ह52८७4०४०८ ) मानते 
हुए भी, अरस्तू प्रकृति और आक्ृति' के विचारों का विश्लेषण करता 
है। इन दोनों के अंतर का बोध कराने के लिए वह कहता है कि प्रक्ृति' 
केवर सामर्थ्ये है, वास्तविकता पूर्ण विकसित वस्तु है। अरस्त के इस 
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कथन से, उसका विकास-वाद समझने के निमित्त, प्रकृति और आकृति” 
(26३00 हट कठएए) तथा सामथ्य और वास्तविकता (?5(&॥/0०7ए 
हट 2८एछ०४॥४%५) के पारस्परिक सम्बनस्धो को जानना नितान्त आवश्यक 
ही जाता है। यह विषय अरम्तू के दर्शन मे भी आया है, इसन्ठिए यहा पर 
प्रकृति! और आक्ृति' के अर्थों को ही जान लेना उपयकत है। 

प्रकृति और आकह्व्ति 

अरस्त ने तत्त्व-विद्या' मे प्रकृति! की चार विशेपताएँ वतलकायी हे-- 
(१) इसकी कोई शक्ल नही होती, (२) यह होने और न होने की क्षमता 
रखती हैं; (३) इसका स्वभाव ग्राहक होता है और (४) यह केवल सामर्थ्य' 
है, जिस अंग्रेजी में पोटेसी' शब्द से व्यक्त किया जाता है। 

'आक्ृति' की विशेषताएँ, प्रकृति की विशेषताओं के विपरीत बतायी 
गयी है। (१) आक्षति” मे जक्क होती है। (२) यह होने और न होने' 
के बीच मे न रह कर, प्रकृति' को ऐसापन' देती है, (३) यह 'प्रकृंति' को 
प्रभावित करती है और (४) उसे वास्तविकता प्रदान करती है। 

इस विचार का अरस्तू ने सभी विज्ञानों में प्रयोग किया है, विशेष रूप 
से जीव-विज्ञान में । प्रकृति और आकृति के ही संयोग से जीवधारियो की' 
उत्पत्ति होती है। इस बात्त को उन जीवधारियों के उद्दाहरणों से समझाया 
गया है, जिनमें स्त्री और पुरुष का भेद होता है। रुत्री के रज' और पुरुष के 
वीर्य से आूण (58॥70790) का विकास होता है। अरस्तु स्त्री के रज' को 
प्रकृति' सानता है और पुरुष के वीर्य! को गति का प्रथम कारण, निमित्त 
कारण तथा आकृति कहता है।' बह इस सिद्धान्त को संपूर्ण जीव-जगतु में 
व्याप्त मानता था। जीवो की उत्पसि पर लिखी हुई उपर्यक्त पुस्तक में, 
उसने अपने इस सिद्धान्त को उन जीवधारियों पर भी घट्टित किया है, जिनमें 
एक ही जन्तु से नवीन जन्लु की उत्पत्ति होती है। जन्तुओ में ही नहीं, उससे 
अपने सिद्धान्त की व्यापकता वनस्पति-जगत्‌ से भी दिखलायी है। उसका 
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कथन है कि जल्तुओं तथा बनस्पतियों में, जहाँ कही भी स्त्री-पुरुप का भेद 
वर्समान नही है, वहाँ स्त्री-जन्तु मे ही दोनी अवयव विद्यमान रहते हूँ । पर 
इतने से ही अरस्तु का प्रकृति-आकृति' का विचार पूर्ण नहीं हो जाता । 

प्रकृति! ओर आक्ृति' का भेद बीज और वृक्ष तक तथा रज णौर वीर्य 
तक ही सीमित नहीं है। वह इंस भेद को गति और वृद्धि के साथ छूगा हुआ 
समझता था।' उसके अर्थ में, प्रकृति! और आकृति का अंतर, विकासक्रम 
में, पूर्व और उत्तर का अतर है। अरूण और शिश्‌ की तुझता में अरूण 'प्रक्ृति' 
है और शिशु आकृति' हैं। बालक और वयस्क की तुलना में बालक प्रकृति' 
है और वयस्क आक्ृति' है। इसी प्रकार, बद्धमान ४क्ष, छोटे से बडा होने 
के कारण, विकास के प्रत्येक स्तर पर, अगली अवस्था को प्रकृति बनता जाता 
है, जब तक वह पूर्ण बिकास नहीं प्राप्त कर लेता । इसी भेढ को दृष्टि में 
रखकर अस्ख्तु ने सपूर्ण जीव-जगत को विभिन्न श्रेणियों और बर्गों में बाटने 
का प्रयास किया था। यही उसका सबसे महत्त्वपूर्ण कार्य है, जिसके छिए 
आधुनिक जीव-वैज्ञानिको' तक ने उसकी प्रश्ता की है। 


जीबो के श्रेणी-विभाग 
ऊपर अरस्तू के प्रकृति और आक्ृृति-सवधी, अथवा सामर्थ्य और वास्त- 


विकता-संबंधी चितन के दो स्तरों की ओर संकेत किया गया है। पहुले, 
उसने किसी दिये हुए पदार्थ से किसी नवीन वस्तु की उत्पत्ति पर विचारकर 
यह निर्णय किया कि आकारहीन पदार्थ से आकारवान्‌ वस्तु की उत्पत्ति का 
कारण प्रकृति और आकृति का संयोग है। फिर, उसने इस बात पर विचार 
किया कि प्रकृति में वस्तु तो रहती नही है। उत्पन्न कैसे हो जाती है ” इस 
चितन से, उसे प्रकृति और आकृति में सामथ्य और वास्तविकता का सबंध 
दिखाई दिया । अब उसने वृद्धि और विकास का कारण पा लछिया। कम 


१, जन० एनी०, ७६२ थी, ९ 
२. मेटाफ़िश्षिका, १०४७ शए, ३० 
हे, एरिक नॉडन्स्किओल्ड: हिल्द्ी ऑव बायोलॉजी, अंग्रेजी अनुवाव 


'छद॑ अरहझत्‌ 


है! स्पर्श की शक्ति पशुमात्र में होती है, किन्तु सवेद तो और भी कई प्रकार 
के होते है जिनका विकास की प्रगति के साथ-साथ कऋभिक अजन होता ह। 
इसी लिए उन्नत पुओं में एक से अधिक सवेदों की शाक्षित पायी जाती ह। 
आत्मा के इस धर्म के अतिरिक्त पशुओं की कुछ जात्तियों गनन भी करती हु । 
इसके भी जनक प्रकार होते हैँ, जिनके अनुसार पत्मुओों को वर्गों, जातियों तथा 
उपजातियो में विभाजित किया जा सकता है। प्राणियों में मनुष्य सबसे 
बडा है, क्योंकि उससे, ऊपर बतायी हुईं आत्मा की शक्तियों के अतिरिबत, 
विचार-शक्ति भी होती है। 

अरस्तू के उपर्युक्त विवेचन से जीव-वैज्ञानिक अध्ययन के लिए एक बहुत 
उपयोगी सुझाव यह मिला कि सपुर्ण प्राणि-जगत को एक परिवार मानकर, 
उनका, संमर्थ्य-मेद के अनुसार, अध्ययन किया जा सकता है। दूसरा सुझाव 
यह मिला कि प्राणियों का वर्गीकरण उनके जीवनीय व्यापारों के आधार पर 
किया जा सकता है, किल्तु उस व्यापारों का अगो से अनिवार्य सबंध है। इस 
प्रकार, वर्गीकरण के निभित्त अयो की रचना एवं उनके व्यापारों के रूप में 
दी आधार प्राप्त हो जाते हैं। 
जंतुओं के वर्गीकरण के नियम 

जतुओं के वर्गीरकण से अरस्तू ने तीन नियमों का पालन करना आवश्यक 
समझा--( १) जतुओ के किसी भी समूह को एक से अधिक बर्गो में नहीं 
होना चाहिए ; (२) कई समूहो को एक ही वर्ग में नहीं होना चाहिए और 
(३) प्रत्येक समूह को किसी न किसी वर्ग में अवश्य होना चाहिए । वर्गीकरण 
की इन आवश्यकताओं को तभी पूरा किया जा सकता है, जब पूरे जतु- 
परिवार को विभिन्न समूहों मे इस प्रकार बॉटा जा सके कि एक समृह में रखे 
जानेवाले सभी जंतुओं मे लगभग एक-सी शरीर-रचना (4 पक्षणाएल्कषं 
80 प्रटाप्रा८) हो और एक दूसरे समूह के बीच में ऐसे अतर हो जिनसे 
उन्हें एक दूसरे से अलग किया जा सके।' जैसे, एक समृह पक्षियों का और 


१. डी एनिमा, २, ३, ४१४ बी, १ 
२० डी पाध्यिस, १, ४, ६४४ ए, १७ 
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दूसरा मछलियों का हो सकता है, क्योकि सभी पक्षियों में ठममग एक सी 
बनावट होती है, अतर केवल विकास के स्तरों के ही हो सकते हूँ । किसी के 
पखस छोटे और किसी के बडे हो सकते हे, जैसे मोर के । किसी की टॉगे रूम्बी 
हो सकती हें, जैसे गतर्मुग की । कठफोड़े की चोंच कितनी पतली और बतख् 
की कितनी चोौडी होती है | पर पक्षियों को मछली नहीं समझा जा सकता । 
दोना में समान व्यापार होते हू, पर उन ब्यापारों के साधक अगोे की बनावद 
भिन्न होती है । इस प्रकार, अरस्तू ने जंतुओं के वर्गीकरण के लिए शरीर- 
रचना का अध्ययन तथा अंगों और उनके हारा होनेवाके ब्यापारों के पारस्परिक 
सवधों के अध्ययच की' ओर सकेत किया । 


ट्विविध-विभाजन-दोली ( 79८00०00797005 िज्ञज्षत्0 ) की 

आलोचना 

इन विचारों के अनुरूप, अरस्तू ने अपने समय मे प्रचलित प्लेटों की ट्विविध- 
विभाजन-शैली को चरुटिपूर्ण बतलाया। उक्त शौली में पूरे विभाज्य' जतु- 
परिवार को, दी समूहों मे विभाजित किया जाता था, फिर उनको दो उपसमूहों 
में विभाजित किया जाता था! यह क्रम तब तक चलरूता रहता था, जब तक' 
अन्तिम विभाग अविभाज्य न' हो जाये ! इस शैली में विभाज्य के दो भाग 
इस' प्रकार किये जाते थे कि एक भाग किसी विशेषता की और दूसरा उसके 
अभाष (.395०7८८) की सूचना देता था। जैसे, पशुओं का पंखवालों और 
बिना पखवालों में विभाजन । 

अरस्त ने बतलाया कि इस विभाजन में एक गाखा आदि से अंत तक 
अभावब-सूचक पदों के द्वारा बनती रहती है। जअभावों के विभाग तो किये ही 
नहीं जा सकते, इसलिए मूल विभाज्य का बहुत-सा भाग अविभाजित ही 


१. डी पाध्चिस, २, 8, दृर्दढठ छू, २ए००श५५७ 
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रह जाता है। जंतुओ को वर्गों, उपवर्गों तथा जातियों में बॉटने के किए 
एं पे ध््यावलक' शो ( डिफ़रेशिया 0॥7072)9/79 ) की आवच्यकता है, जे 
विभाज्य हा । दूसरी बात यह है कि व्यावर्शक गण ऐसे होने चाहिए जे 
विभाजित जत्तु-जातियों की सारभूत विशेषताओं को बता सके | किम्ली छक 
व्यावत्तक् के लिए यह संनेव नही कि वह किस्ली पर्री जाति की मुल्य विशपतताओा 
को स्पष्ट कर दें । इसलिए एक व्यावत्तेक से काम नहीं चल सकता ! इस 
शैली में तीसरा दुर्गूण बह है कि यह प्रत्येक समूह की दी उपसभूहो मे बॉट्ती है। 
यह आवश्यक नहीं है कि किसी प्राकृतिक जन्तु-यसृह मे दो ही उपसमह हो । 
पक्षियों में, सामान्य जाकृति एक रहते हुए भी, छोट-मोट अंतर्रों के कारण, 
कितने ही उपविभाग मभव हूँ । इस प्रकार, अरस्त ने यह निःुचय किया कि 
जन्तुओं के विभाजन में ड्विनिष शैली के स्थान पर बहुविध विभाजन-झऔैली' 
( लात का एक्ट शिफ्रईऊा ) का प्रयोग करना चाहिए । 
जंतुओं के वर्गों को पहचान 

अरस्तू ने जन्तु-परिवार को पहले बडे-बडे समहो मे, फिर उत समझो को 
उपसमभूहों में, और उपसमहों को जातियों मे बॉटने की सम्भत दी थी । उससे 
अपने निरीक्षण से मालूम किया था कि प्रकृति ने जंतुओ को वड्ेे-बच्डे ममहों में 
वॉट रखा है । इस समूहों में जवुओ के पूरे शरीर का आकार ऊगभग 
एक-सा होता है। इसलिए आकारी (भार्फोलॉजी) (/(४०:७॥००४४९) 
तथा अंग्री को रचता के अध्ययन से इन आकृतिक समूहों को पहचाना जा 
सकता है । 

विभिन्न प्राकृतिक ममहो को एक दूसरे से अलग करने के लिए दारोर के 
अगो और उनके व्यापारों के पारस्परिक संबंधों का अध्ययन करने की आव- 
श्यकता है । समस्त जतु-जगरत के व्यापारणत ( ऊट2३ए०पा्यां ) उद्देश्य 
एक-से है । भोजन की सबको आवश्यकता है, सभी अपनी जाति की वृद्धि करते 
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हैँ और सभी सोते,जागते, चलते-फिरते है । पर, इन उद्देश्यों को पूर्ति विभिन्न 
प्राकृतिक समहों से विविध प्रकार से होती है । इन्ही भेदों के कारण, विभिन्न 
समूही के व्यापारों मे उद्देश्मगत एकता होने पर भी उनके साधक अगो की 
रच्ना भिन्न होती है। इस प्रकार, तुलनात्मक शरीर-रचना-शास्त्र के विकास 
से जन्तुओ के प्राकृतिक समृहों को एक दूसरे से अलग करने के निमित्त ज्ातव्यं 
तथ्यों को एकत्र किया जा सकता है। 

इन' समूहों का उपसभहोीं से विभाजन भी ज्रक्ृषति ने ही कर रखा है। 
इनमें, जैसा ऊपर बताया जा चुका है, जाकृति का भेद नहीं होता। अंदर केवल 
विकास की मात्रा क्ा हृंतता हे। उपसमुहो के अध्ययन' से समूह की सामप्त्य 
विशेषतानों (छाल (ए8:8००८:७०४८४) को जाना जा सकता है। इन 
समूहों के अंतर्गत विशिष्ट प्रकार के जन्तु मिलते है, जिन्हें विभाजित नहीं 
किया जा सकता। इतकी विशेषताएँ अलग-अलग अध्ययत के ही द्वारा जानी 
जा सकती हें। 

अरस्तू ने अपने वर्गीकरण का कही भी संक्षेप नही किया । 'डी पाटिवस' 
और (हिस्टोरिया एनिमैलियम में अरस्तू ने प्रसंगत जो भेद किये थे, उनके 
आधार पर रॉस ने एक वर्गीकरण दिया है, जिसको अन्य लेखकों ने भी 
उद्धुत किया है । पर, अरस्तू का वर्गकिरण अब उत्तना आवश्यक नही रह गया 
है । उसकी विधि का अनुसरण कर, १८वीं शताब्दी में स्वीडन के जीव- 
अैज्ञानिक, लितियस, ने जतुओं का जो वर्गीकरण किया था, उसी से लाभ उठा- 
कर १९वीं शताब्दी मे डारबिव ने जीव-विज्ञान के अध्ययन को जाधुनिक 
रूप दिया | अरस्तृ के ही सकेतो से छाभ उठाकर, १८वी शताब्दी के फ्रासीसी 
जीव-वैज्ञानिक, क्यूवियर ने तुलनात्मक शरीर-रचना-आास्त्र ( (:०7०४४८४ए० 


“7४077फ ) की स्थापता की । अरस्तु के वर्गीकरण-संबनी विवेचल का हमारे 
लिए इसी रूँप में महत्त्व है । 
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जीवों की जाति-वद्ध 

अरस्तू का एक ओर विवेचन काफी छाभप्रद सिद्ध हुआ है। यह जीदो 
की जातिवृद्धि (रिप्रोडक्शन ) का विवेचन हैं। बह जोबों की जातिवुद्धि तीन 
प्रकार से सेमव मावता था। कुछ प्राणी सडनेवालछों वस्तुओं से उत्पन्न हो 
जाते हूँ। इस प्रक्रिया को वहू सहज उत्पत्ति, (स्पॉन्टनियस जेनरेशन') 
कहता है। इस प्रकार से उत्न्न प्राणियों में बर और मादा का कुछ भेद नही 
होता | व॒द्धि की दूसरी विधि कुछ छोट-छोटे जू-जलुओ में पायी जाती है 
जिसमे नर और भादा के सम्मिलन के बिना, एदा ही जतु से नवीन जतु की 
उत्पत्ति हो जाती है। इन दोनों विधियों का उल्लेख मात्र किया गया है, 
विस्तृत विवेचन नहीं । 

तीसरी विधि में, दो जतुओं के सयोग से तीसरे जंतु फी उत्पत्ति होती है | 
इस प्रकार की जातिव॒द्धि अथवा संतानोत्पादन-प्रणादी का अरस्तु ने विस्तार- 
पूर्वक विवेचन किया है। अरस्तू के विवेचन से मालूम होता हैं कि उसके 
मस्तिष्क में मानवीय स्त्री-पुरुषों के ही उद्दाहरण थे । इसीलिए इस विवेचन 
में सतान की आकृति के, माता-पिता के अतिरिक्त, पित्तामह आदि पुरखों की 
आकृति से मिलते के कारणों पर विचार किया गया है। उसके विवेचन का 
यही सबसे आवश्यक भाग है, वेयोंकि इसमे वंशानक्रम (हरिडिटी) को समस्या 
का उद्घाटन हुआ है। अन्य संबद्ध समस्याओं में से अरस्तु ने (१) सतानो- 
त्पादन में स्त्री-पुरुष के सहयोग, (२) र॑ज और वीर्य के गुणों तथा (३) 
अआण में जाति-भेद के विकास पर विस्तृत विचार किया है । से तीनों विवेचन 
विज्ञान की दृष्टि से बहुत उपयोगी नहीं मारूम होते, क्योंकि इनमें अरस्तू का 
चितन बहुत कुछ सामान्य सामथिक कल्पनाओं पर तथा' उसके ग्रकृति और 


१. दी प्रकार की अमेथतीय उत्पत्ति के प्रसंग में, देखिए---डी जेनरेद्ानी 
एनीमलियम, १, १, ७१५ ए, २०-२५; ७१५ थी, ५, २६; १, १६, ७११ 
एूं, १०; १, १८, ७२४ बी, १० २,५, छ४१ ए, ३१-७४१ थी, १; ३, 
११, ७६१ थी, २४-७६२ ए, १० 
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आकृति के सिद्धान्त पर निर्भर है। फिर भी, ऋ्रमिक विचार की दृष्टि से, इस 
पर सक्षिप्त रूप में दृष्टि डाल देना उचित होगा । 
स्त्री-पुरुष का सहयोग 

अरस्तू पुरुषों को स्वभावतः स्त्रियों को अपेक्षा गर्म मानता था । इसीलिए 
वह समझता था कि पुरुष के जरीर में रक्त का पूर्ण परिपाक होने से वीये को 
उत्पत्ति होती हैं। स्वियों का स्वभाव शीतल होने से उनके गरीर मे रक्त 
का अपूर्ण परिषाक होता है और वे बीर्य के समान अपने गरीर के उत्पादक 
पदार्थ को परिष्क्‍्व नहीं कर पाती हूं । उसके थे विचार साभान्य निरीक्षण 
पर निर्भर थे। उसने निरीक्षण किया था कि ग्रतिमास स्वियों के शरीर से 
बहुत-सा रक्त ख्नवित होता है, यव कि पुरुष के वीय का पात बहुत ही कम होता 
है। बेचारा अर॒स्तु यह न जातता था कि स्त्रियों के शरीर में, उस रक्त के 
अतिरिक्त जो प्रतिमास यक्ति निकाल बाहर करती है, और भी कोई चीज 
हीती है जो अरूण का विकास करती है। इसलिए उसने समझा' था कि उसी 
स्रवित रक्त के अवशिष्ट भाग में पुरुष के वीये के मिकने से भ्रूण की उत्पत्ति 
होती है । स्त्री-पुरुष के सहयोग से ये दोनों पदार्थ इकट्‌ठ हो जाते हू ।' 

रज और बौीयें के यण 

उपर्युक्त विचारों के ही आधार पर उसने स्त्री के रज को शरण की प्रकृति 
और पुरुष के वीये को आक्ृति एवं भ्रूण की उत्पत्ति का मिमित्त माना था ।' 
अरस्त यह तो सोच न सकता था कि बिना प्रकृति और आकृति के संयोग के 
किसी प्रकार की उत्पत्ति हो सकती है। अण की उत्पत्ति भे रण और वीर्स 
के अतिरिक्त कोई तीसरा तन्‍्व सम्मिलित नही होता । इसलिए इन्ही मे से 
एक प्रकृति और दूसरा आकृति हो सकता है। कित्तु प्रकृति स्थूल और 

आकृति सूक्ष्म होती है। इसीलिए उसने पुरुष-रक्तत के परिपक्व सार को 

आक्ृति और स्त्री के अपरिपक्व रक्त को प्रकृति स्थिर किया था । इसी विचार 


१. डी जेन० एनी०, ७२४-ए, १६; ७२७ ए, २: ७२७ बी, ३० 
१. डी जेन० एनो०, ७२९-ए, १० 
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के सामंजस्य में उसने भ्रूण की उत्पत्ति में बीये को बहुत ही महत्त्वपूर्ण कार्य 
सौपे थे। वीय॑ में आत्मा की सवेदन-शक्ति निहित रहती है। उसी में गति 
का स्रोत होता हैं। वही अआूण का परिप्राक करता हूं ।' स्त्री का रज तो 
मिष्क्रिय होता है । वह केवल वीर्य के सक्रिय प्रभाव के कारण भ्रूण के गरीर 
में बदल जाना है। 
इसके बाद अरस्तू शअ्रूण में अग्ो के विकास का विवरण भी देता है 
किन्तु उसके विवरण में एक ही बात जातव्य है । प्लेटो ने मनप्य के शिर को 
समस्त अंगों से आवश्यक समझा था। अरस्त हृदय को प्रधानता देता है। 
उसके विचार से वही सबसे पहले विकसित होता हैं और उसी में सवेदनों का 
केन्द्र होता है ।' इस प्रसंग में प्लेटों का विचार वास्तविकता के अधिक 
समीप था | 
स्त्री-पु एष का भेद-विकास 
स्त्री-पुस्पों के भेद के विकास के संबध में भी वह कोई बहुत यूक्ति-भुक्त 
बात नहीं कहता है। उस्चका विचार था कि पुरप का स्वभाव उप्ण और स्त्री का 
जीतकर होता है । इसी कतठ्पना के आधार पर उसने सोचा था कि उप्ण की 
प्रधानता होने पर गर्भस्थ जिश से पुरुष के अंग और छीत की प्रधानता होने पर 
स्‍त्री के अंग विकसित हो जाते हुं । बह अग्रो का विकास स्वभाव के विकास पर 
निर्भर मानता था। इसलिए, प्रस्तुत समस्या का हल प्राप्त करने के लिए, उसे 
इतना ही सोचता शेष था कि अ्रूम का स्वभाव किन कारणों से उप्ण और किन 
से शीतल हो सकता है । वह वीर्य को उप्ण और रज को शीतल मानता ही था। 
इसलिए इन्ही में से एक अथवा दूसरे की प्रधानता को उसने उक्त भेद का कारण 
ठहराया । प्रमाण के रूप में, वह कहता है कि कम आय वाले तथा बुद्ध पुरुषो 


१. ड़ी जन० एनो०, ७३७ ए, २५; ७श्ट बी, २५; ७४१ बी, ५ 
२ वही, ७२९ ए, २५; ७र९ बी, १० 
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के सहयोग से अधिकतर लडकियाँ पैदा होती हूँ । इत दोनों प्रकार के पुरुषों 
में उप्णता की कमी रहती है। 

जल-वाय के प्रभाव को भी बह उक्त भेद का गौण कारण मानता था । 
ठंडी हआएँ चलने के समय धारण किये हुए गर्भ से लड़कियाँ और गरम हवाएँ 
चलने के समय धारण किये हुए गर्भ से लडके पैदा होते है । जिन स्थानों का 
जल ठडा होता है, वहाँ लडकियां अधिक होती है ।* 
सादश्य विचार'“ 


इसी प्रसग से यह समस्या भी संबद्ध है कि सतान माता से अथवा पिता से 
आईति आदि में किन अवस्थाओं में समाचता रखेगी। इसे तीन' मुख्य रूपो मे 
समझा जा सकता है--(१) किस दशा में ड़का पिता के सदश होगा और 
तठड़की माता के संदेश होगी, (२) किस दशा में छडका माता के सदृश् होगा 
और छडकी पिता के सदश होगी और (३) लडका अपने पितामह, अथवा 
अन्य किसी पितृपश्लीय पुरुष के समान आकृतिवाला किस दशा में होगा और 
लडकी माता की माता, अथवा अन्य किसी मातृपक्षीय पुरखे के समान किस दक्शा 
मे होगी । अरस्तू ने अपने सतान के सादभ्य-स4 बी विचारो से प्रस्तुत समस्या के 
इन्ही तीन रूपों पर ब्यान दिया है। 

समस्या के पहले रूप पर बह अपने विचार स्त्री-पुरप के भेद के विकास की 
व्याख्या में ही व्यक्स कर चुका था। सक्षेप में उसका कथन यह था कि भ्रूण 
के विकास में दो विरोधी तत्त्वो, प्रकृति और आक्ृति, में प्रतिक्रियात्मक संबध 
स्थापित होता है । मातृनाग प्रकृति और पितृभाग आकृति होता है। स्ामा- 
न्यूत- श्रूण का विकास आकृति के अनुरूप होता है, क्योकि आकृति ही गति- 
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कारक निमित्त भी' होता है, उसी में विकासवाज्‌ वस्तु को वास्तविकता निहित 
रहती है। प्रकृति में तो सामथ्य अथवा संनावनाएं होती हूँ । 

इस नियम से, स्त्री-पुरुष के संयोग गे केवल पुरुष की उत्पत्ति स्वाभाविक 
है आर उसकी आक्षति पिता के समान होनी चाहिए, क्योकि पिता का वीये 
सयूर्ण रक्त के पाक से उत्पन्न सार हता हैं। किन्तु उस प्रकार कुछ ही समय 
में स्त्रियों का पूर्ण अभाव हो सकता है । श्स स्थिति के विरुद्ध प्रकृति ने प्रवध 
किया हे। प्रकृति और आक्लति से प्रतिक्रिया होती है। जहाँ प्रतिक्रिया 
( काटाब्टएा00 ) हीती है, वहाँ कभी एक तत्त्व सबल सिद्ध ड्वोता है, 
कभी दूसरा | आक्ृतिपक्ष के सब न होने पर ऊपर बतायी हुई अन्य स्थितियाँ 
उत्पन्न हो संकठी हैं। पर आकृति पक्ष के सबक न होने पर, उसमे किस प्रकार 
की निर्बलताएँ हो सकती हैँ यह जानने के लिए अरस्तु के एक अन्य मत को 
जानने की आवश्यकता है । 
वंशानुक्रम का संफेत 

उसका कथन है कि सतानोत्पादन में व्यक्षित और वर्ग दोनो की विशेषताएँ 
काम करती है । इस कथन का विस्तार करने पर अर्थ यह होगा कि सतानों- 
त्पादन में सम्मिलित तत्वों में कम से कम तीद प्रकार की विश्येपताएँ रहती हें । 
पितभाग में पुरुषी की सामान्य विश्येपताएँ, पिता-व्यक्ति की विशेषताएँ और 
उसके वशवृध्ष के अत्य पुरुषों की विज्येपताएं रहेगी । मातुभाग में स्त्रियों की 
सामान्‍य विशेषताएँ, माता-व्यक्ति की विशेषताएँ तथा मातृपक्षीय वशवुक्ष की 
अन्य स्त्रियों की विश्वेषताएँ रहेगी । 

अब, आकुंति की निर्वछता के दो अर्थ हो सकते हु--किसी अबयब की 
निर्बछता, अथवा पूर्ण नि्बेढता । आशिक निर्बेठता का अर्थ शेष अवयवों की 
सवछता भी होगा । इस जन्तिम स्थिति में यदि पिता का केवछ पुरुष-अश 
सबल है, तो संतान बालक होगी, किन्तु उसका माता से सादुश्य होगा । दि 
पिता का व्यक्ति-अंश सबल है, तो संतान बालिका होगी, पर उसका पिता से 
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सादृश्य होगा । इसी प्रकार, यदि पुरुष-अंश सब बता रहे, किन्तु पिता के 
व्यवितत्व की प्रधानता न होकर वश के किसी अन्य पर्वंज की प्रधानता रहें, तो 
बालक पिता के समान न हो कर उसी पूर्वज के समान होगा । आक्षति-भाग 
प्रधात ने होने पर प्रकृति-भाग की प्रधानता स्वाभाविक है। उस स्थिति में 
माता के जिस झज्म की प्रधानता होगी, उसी की जनक्वति वालिका में आ जायेगी । 
मात्रा का व्यक्तित्व प्रधान होगा तो अनुकृति माता की होगी। माता के 
द्वारा त्रवित पदार्थ में मातृपक्षीय किसी अन्य स्त्री के गुणों की प्रधानता होने 
पर बालिका भें उसी की अनुक्रति होगी । 

इस विवेचन के स्थल अज्ञों के लिए वहीं, बल्कि सामान्य नियम के लिए 
अरस्तु इलाघतीय है । आधुनिक युग के कितना पहले उसने सूचना दे रखी थी 
कि मतानोत्यादन में वर्ग की विदेपताएं भी सम्मिलित होती हूँ । जीव- 
वैज्ञानिक अरस्तु के सकेतों के लिए बहुत ऋणी हैँ । उसी ने, पहले-पहल 
जंतुओं के जीवनवृत्त एकत्र किये थे । उसके हिस्टोरिया एनीमेलियम' नामक 
ग्रथ मे पाँच सौ से अधिक जतुओं के परिच्रय' मिलते हैँ। उनें सबका यहाँ 
सक्षिप्त परि्चिय भी दे पाना कठिन हैं। 


१. ऊपर के विवरणों पर देखिए, डी जन० छनी०, ४, ३, ७६८-ए, २८ से 
३५ तक 
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सत्तोविज्ञास 


जीव-विज्ञान और मनोविज्ञान 


अरस्तू के विवेचन के अनुसार मनोविज्ञान जीववबिज्ञान का अंग है । 
पिछले अध्याय में हमते देखा था कि जीवन की आवश्यक शल गरीर से आत्मा का 
संबंध है । यह सच है कि आत्मा को शरीर से अछग करके नहीं देखा जा सकता, 
पर यह उससे कम सच नही है कि निर्जीव बरोर उन क्रियाओं में से एक भी 
नहीं कर सकता, जिन्हें जीवित प्राणी करता है। इसीलिए अरस्नू ने आत्मा 
को झरीर की वास्तविकता, गरीर का मिमित्त कारण, अन्तिम कारण, शरीर 
की गति का स्रोत आदि, कहा था। उत' तमाम बातो को दुहराने से कोई छाभ 
नहीं; केवल इतना ही जान लेना चाहिए कि अरस्तु ने आत्मा के विभाग कर 
प्राणिमात्र की समस्त क्रियाओं को इन्ही विभागों के अंतर्गत रख दिया था । 
इन्ही क्रियाओं में से कुछ को शारीरिक और कुछ को मानसिक समझा जाता 
है। इस दृष्टि से जीवविज्ञाव और मनोविज्ञान दोनो ही आत्मा के विभागों का 
अध्ययन करते हें । 

अरस्तू की पुस्तको में दोनों अध्ययनों का घनिष्ठ सम्मिश्रण है। एक 
विभाग की क्रियाओं पर विचार करते हुए दूसरे विभाग की क्रियाओं की बात 
करना आवश्यक हो जाता है, क्योकि जीवन के साभान्य स्पदन' से' उच्चनम 
मानसिक क्रियाओं तक वह एक ही आत्मा की ऋिक अभिव्यक्ति मानता था । 
किन्तु, इस क्रम में, उच्चतर अभिष्यक्तियों का निम्नतर अभिव्यक्ितयों से 
साहचर्य रहता हैं। उदाहरण के लिए, किसी व्यवस्थित द्रव्य में, पोषण, वद्धि 
और पुनतरुत्पादन की चेष्ठाएँ दिखाई देते ही आत्मा के प्रारंभिक स्वरूप की 
सूचना मिलती है। इससे उन्नत स्वरूप वह है जिसमें सवेदन भी होता है। 
किन्तु जहाँ संवेदन-शक्ति ( #86ए६ए रण इ्टाध्थातणा ) मिलती है, वहाँ 


मनोविज्ञान ८ण्‌ 


पोषण, वृद्धि आदि की शक्तियाँ भी रहती है। इसलिए उच्च स्तर की 
क्रियाओं का अध्ययन स्वतंत्र रूप से नही किया जा सकता । 

उसने आत्मा के कही चार और कही पॉच विभागों के नाम गिनाये है । 
डी एनिमा के दूसरी पुस्तक के दूसरे अध्याय में बहु पोषण, सवेदन, विज्ञार तथा 
गन को आत्मा की चार मृख्य शवितर्थां कहता है, किस्तु उसी पुस्तक के तीसरे 
अध्याय में आत्मा को गक्तियों की गणना करते हुए बह उन्हें पोषण, रूचि- 
कारक, सवेदकारक, गतिकारक और विचारोत्यादक बतलाता है! कही- 
कही पोषण-किया के साथ पुनरुत्यादन ( ॥९०#7०वंप्रट्धाणा ) को भी 
जोड देता है। कभी रुचि और सवेद को सहुचारी बताता है । इन सब बाता' 
को देखते हुए यह नहीं कहा' जा सकता कि अरस्तु के मस्तिष्क में जात्मा के 
विभागों की कोई निद्ितत योजना थी । वह छोटे से छोट जीव की' स्राधारण 
से साधारण क्रियाओं से लेकर मनृपष्यः की जटिल मानसिक क्रियाओं तक 
एक ही विकासक्रम की कल्पता कर रहा था। 


आत्मा और शरीर 


दर. 


उसके चितन में विभागीय मनोविज्ञार्ता का संकेत बिलकुल नहीं था ! 
उसके आत्मा के विभाग दारीर से स्वतच्र होकर कुछ नहीं कर सकते | वह 
स्पष्ट रूप से कहता है कि बिता शरीर के आत्मा क्रोध, साहस, रुचि, सवेद 
आदि किसमे उत्पन्न करेगी।* किन्तु, इनमे से किसी भी परिवर्तन को बह 
गरीर की विशेषता वहीं मान सकता था, क्योंकि वहू देखता था कि जीवित 
होने पर ही ये सब क्रियाएँ सभव है और जीवनीय तंत्त्व को वह आत्मा कहता 
था ।" अरस्तु के मत को ठीक-ठीक समझने के लिए यह स्मरण रखने की 


१. डी एनिसा, २, २, ४१३ वी, १० 

श्‌ वही, २, में; डेएृ४ढट एे, ३० 

रे: वही, २, ४, ४१६ छू, २० 

ड़. वही, २, १, ४०३ ए, ५; ४०२३ ए, १५ 
५. वही, ४१६ ए, १० 
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के 


प्‌ करस्त 


प्र्ड 


आवश्यकता है कि वह जल-वायू आदि पदार्थों के सघात ((०॥0८०४णा) 
से लेकर उच्चतम प्राणियों के विकास तक प्रकृति की एक ही योजना क्ञा विस्तार 
भानता था । 


जीब के लक्षण उतलन्न होने से पहड़े और बाब्वाले पदार्थ को मूलतः एक 
ही मान लेने पर बह मानना आवश्यक हो जाता है कि पदार्थ में किसी नवीन 
भ्रम के विकास से उसमें जीव के लक्षण उत्पन्न हो गये है । किन्तु इस नवीन 
सघात को दो अवयवों में बाँटा नही जा सकता, क्योंकि दोनों का एक साथ होना 
ही उन लक्षणों के प्रकट होने का कारण है, जिन्हें देखकर पदार्थ को' जीव' 
संज्ञा दी गयी है। अब इसी नवीन सघात का उत्थान होने पर, उसमे सवेद 
का प्रथम रूप, स्पर्श (3'०5पर्टा।) अभिव्यक्त होगा और तब स्पर्शयक्त जीवश्षघात 
में अन्य सबेटों की शर्वित का विकास होगा । यहाँ तक कि खचितनणीछ मनुष्य 
तके यह विकास-शृंखला बढ़ती जायेगी। अरुन्त के इस चितन में मनोभौतिक 
( 729७ण०१०-77एआ८2 ) प्राणी के विकास का रहस्य भरा हुआ है।' 
उसके आत्मा और शरीर संबधी चितन में ने ती विभागीय मनोविज्ञान का 
सकेत है और न दो अवयबो के सिद्धान्त का । विकास के सभी स्तरों को एक 
साथ समेटकर रखने के कारण बह जीवनीय क्रियाओं को आत्मा के द्वारा 
अधिकृत मानता है और जीवित प्राणियों के विकासक्रम को टूटने न देने के ही 
अभिप्नाय से विभिन्न स्तर की क्रियाओं को भिन्न-भिन्न विभागों मे बॉट्ला है । 
संवेदन 

अरघ्तू के विवेचन के अनुसार मानसिक क्रियाएँ केवछ भानसिक शक्तियों 
पर, जिन्हें वह आत्मा की गवितयों कहता है, निर्भर नही हैं । आत्मा की शक्तियों 
के सहयोग से शारीरिक अवययों में गति उत्पन्न होती है। यही गति उन 


अवयवो को अपने छूक्ष्य प्राप्त कराती है। अरस्तू के पूरे विवेचन से इसी तथ्य 
की पुष्टि होती है। 


१. डी एनिधा, ४१२ ए, ३०--४१२ बी. ६ 
२. डी सेंसु, अ० १, ४३६-७, ६ 
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सबसे प्रारंभिक मानसिक किया, जिसे देखंकर किसी दिये हुए प्राणी को 
ज्नु कहा जा सकता है, मवेदन की किया हैं। यह क्रिया इसलिए संभव होली 
है कि जतुओं के कुछ शारोरिक अवयबा मे वाह्म पदार्थों के कुछ विशिय्ट गुषी 
पे प्रभावित होते की शक्ति विकसित हो! जाती है । जैसे, शरीर के मांसल भाग 
मे किसी म् अथवा गीलल बस्तु के छ जाने से जंतु को उस वस्तु के गर्म अथब्ग 
शीतवलछ होने का जान होता है । बाह्य पदार्थ के सपक में उस बस्तु के गणो से 
प्रभावित होने की क्रिया को अरस्तू 'खेदन (5005200% ) कहता है । 

इस क्रिया को वह तीन अवयबों पर निर्भर सानता था | पहुला अवयंब, 
बाह्य वस्तु के वे गुण हूँ, जो शरीर के अवययों को प्रभावित कर अपने मदृद्य 
ज्ञान उत्पन्न करते है । इम गणों को वहु संवेश गण कहता 8ै। दूसश 
अवयव, गरीर के वे अग है, जिनमे सवेद्य ग॒णों से प्रभावित होनेबवाली गक्तियाँ 
रहती है । इन्हे वह सवेद-सवधी अग' कहता है| तीसरा अवयव वे शक्तियाँ 
है, जो प्रभावों को ग्रहण करती है । इन्हे वह सवेद्क्ति' कहता है । 

संवेश गुण 

सवेिध गूणों (500&[|८ धृण्श॥723 )को अरस्तु दो प्रकार का बताना 
हैं। कुछ संयेद्य गुण एक ही सवेद-शक्ति को प्रभावित करते हूँ। जैसे, रग 
अथवा वर्ण केवल दपष्टि को प्रभावित करता है, णब्द केवल श्रवणशवित्त को 
प्रभावित करता है। इस प्रकार के सन्रेद्च गुणों को विशिष्ट' (59८८४/ ) 
कहा गया है । दूसरे, सामान्य स्वेद्य गुर्णा ((0ण्राठप 5८एश्रट चुप 
7८3 ) होते है, जिनके प्रभावों को अहण करने के लिए किसी विश्िप्ट 
सवेद-जक्ति की आवश्यकता नही होती । गति, विराम, सख्या आदि इनके 
उदाहरण हूँ । 

सवेद शक्तियां 
इन सवेध्य गुगों को ग्रहण करनेवाली, अथवा इनसे प्रभावित होनेवाली 


१. डी एमिमा, २, ५, ४१६ बी, ३२; ४१५ बी, २४; ४१७ बी, २७ 
२५, ही एसनिसमा, ४१८ ए, ११ 
३. डी एनिमा, ४१८ ए, १५ से नौच 


ई» जरस्ते 


दक्तियाँ 'सवेद-शक्तियाँ कहलाती हैं। सवेद सुणो की भाति, थे दो प्रकार की 
नहीं होती, क्योंकि सामान्य सर्वे गुण किसी विशिष्ट भक्ति के विषय नहीं 
होते । सवेदशक्नियाँ, अरस्तू के संत में, क्रेवकः विशिष्ट होनी हैँ । इनमें से 
प्रत्येक का मुख्य स्वभाव किसी एक विशिष्ट स्वेद्य गुग से प्रभावित होने का हे, 
किन्तु गौण रूप से ये ही सामान्य संवेद गुणों को भी ग्रहण कर लेती हू । 
संवेद-शक्तियों के मुख्य और गौण व्यापारों काअ तर स्पष्ट करने के लिए 
अरस्तु ने दृष्टि के दोनों प्रकार के व्यापारों के उदाहरण दिये हू । दृष्टि का 
मुख्य कार्य वर्ण-सवेद है; किन्तु दियारिस' का पुत्र सफ़ेद रग के कपड़े पहन 
कर जब सामने आता है तो दृष्टि ही उसका ज्ञान करती है! 

ऊपर दिये हुए उदाहरण से, अरस्तु का विशिष्ट और सामान्य सर्वे 
गृणों का अतर हमें सवेदन और प्रत्यक्ष मे संबंध समझने में सहायता करता हे। 
अर्स्त ने सवदन का अर्थ गुणबोध और प्रत्यक्ष का अर्थ वस्तुवोध समझा था ! 
इसीलिए उसने प्रत्यक्षों को सामान्य सवेद्य गुण कहा था। इस व्याख्या की 
कठिनाइयों को भी बह भरा-भाँति समझता था कि विविप्ट संवेद-शव्तिया 
एक दूसरे के स्वेद्य गुणों के प्रभावों को किस प्रकार ग्रहण कर सकती हें । 
इसीलिए, डी सॉम्तनों एट विजीलिया' में, सुपुप्ति और जाग्रति की व्याख्या 
करते हुए उसने बतलाया कि सवेदन की पूरी प्रक्रिया एक सवेद-शव्ति पर 
आधारित है । उसी एक शक्ति का विशिष्ट संवेद्य गुणों के ग्रहण के निमित्त 
पाँच शक्तियों में विभाजन हो गया है। भरस्तू का यह विचार उसे आधुनिक 
मत के बहुत समीप ला देता है । 

इसी प्रकार, अरस्तू का सवेद-शक्तियों और सवेद-सबधी अग्ो का अतर 
भी उसकी सं्वेदन-प्रक्रित कौ व्याख्या को बहुत ही सूक्ष्म बना देता है । 
नेत्र नही दृष्टि-सवेद प्रहण करता है, बल्कि नेत्र के भीतर दष्टि-सबधी 
प्रभावों को ग्रहण करने की शक्ति रहती है । इसी प्रकार, अन्य सवेद-सबधी 
अंगों में भी सवेद ग्रहण करने की विशिष्ट शक्तियाँ है । वत्तेमान विचार इस 


१. डी एमिमा, ४१८ ए, २० 
२. डी सॉम्नो०, ४५५ ए, २० 


सो विज्ञास ८९, 


मौलिक विचार का विस्तार मात्र है। अरस्तु को ज्ञानेद्रियों के भीवर के अब- 
यवों का ज्ञान होता तो वह भी यही कहता कि नेत्र के भीतर छड़े' और कोन" 
होते है, जो दृष्टि-सवेढ ग्रहण करते हैँ । फिर भी, बह अपने समय से बहुत 
आगे था | 

उसके कथन हैँ कि सवेदन के अँग और सर्वेद्य बस्तु के बीच से किसी न 
किसी माथ्यम के रहने पर ही संवेद-शक्ति अपना कार्य कर सकती है; जसे, 
नेत्र पर किसी वस्तु को रख देते पर नेत्र उसे नही देख सकता । स्वेच्य वस्तु 
इसी माध्यम को प्रभावित करता है और माध्यम उस प्रभाव को सदेद अ्रहण 
करनेवाले अग तक पहुँचाता है। उसके अनुसार यह नियम पॉचों विशिष्ट 
सबदो के ग्रहण मे कार्यान्वित होता है । 

(१) दृष्टि-संबेद 

दष्टि-सदेद नेत्र में उत्पन्न होता है। रग अथवा वर्ण इस सवेद की विशिष्ट 
वस्तु है। वर्ण का प्रभाव वाद्य वस्तु से नेत्र तक बीच की वायु के माध्यम से 
पहुँचता है ।' अरस्तु के अनुसा र, वर्ण का स्वभाव पारदर्शी (ईकव5एशथा। ) 
माध्यम में गति उत्पन्न कर देने का है। इसीलिए प्रकाश न रहने पर नंत्र भे 
स्थित संवेद-शक्ति काम नहीं करती । प्रकाश के वत्तमान रहने पर वाय में, 
जी पारदर्शी होती है, वर्ण के स्पंदन' उत्पन्न हो सकते हैं । ये स्पंदन ही नेत्र में 
जाकर संवेद-शक्ति को प्रभावित करते हैँ और दृष्टि का संवेद उत्पन्न होता है । 

(२) अवण -सवेद 

दूसरा विशिष्ट सवेद श्रवण है । इस संवेद की गक्ति कान में स्थित रहती 
है। किन्त हम परे कान से नहीं सुनते है । कान के' भीतर एक कोठरी होती 
है, जिसमे वायू भरी रहती है! कान की सर्वेद्य वस्तु गब्द ( 5०एए० ) 
है। शब्द मे जठ और वायु को तरंगित करने का गुण होता है। इसलिए 


१, डी एनिमा, ४१९ ए, १० 
२. डी एनिमा, ४१९ ए, १२ 
|. डी एनिमा, ४२० ए, १७ 
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हे. 


जब वाय में शब्द उत्पन्न होता है तो वह उसी के माध्यम से कात में जाकर 
उसके भीतर बन्द वायू को तरगित करता है ओर जब्द का सवेद उत्पश्न हो कर 
उसी के सद॒ग ज्ञान कराता है । 

इस सबवेद के विवरण में भी अरस्तू का बाह्म निरीक्षण बहुत अच्छा व्यक्त 
हैआ है। वातावरण में उत्पन्न हुए शब्द के काल नक पहुँचने की बात वह 
पली-भॉति जानता था । वह यह भी जानता था कि कास के भीतर एक कोठरी 
होती है, पर इसके तीन भागों का और उनके भीतर स्थित अवयवबो का' उसे 
जान वे था । पर आधुनिक खोजो को इस ज्ञान ने कम सहारा नहीं दिया है 
कि कान के भीतर कोई ऐसा तरलछ पदार्थ रहता है, जो चारो ओर से बन्द रहने 
के कारण बाहर से आयी हुई तरगी को विस्तार दे देता है । 

इतना ही नहीं, इस प्रसग में उसने यह भी बताया है कि कान तीज और 
भारी घब्दों मे अतर कर छेता है, क्योंकि ये गूण स्पदनों के वेग पर निर्भर है। 


(३) झ्लाण-संवेद 

तीसरा विश्विष्ट संवेद' ध्लाण अथवा गध का सवेद है। इस संवेद की 
शक्ति नासिका में स्थित रहती है। अरस्तु बतकाता है कि मनुष्य में सूचने 
की शक्ति दूसरे जंतुओं की अपेक्षा कमजोर होती है । इस तथ्य को वह दो' 
प्रकार से समझाता है। एक बात तो यह कहता है कि मनुष्य विविध गंधों में 
अंतर नहीं कर पाता । इसीलिए गधो को वह कभी सुखद और दुखद प्रभावों 
के द्वारा जानता है । कभी स्वाद की सहायता से जानता है। इस तथ्य को 
स्पष्ट करने के छिए अरस्तू ते गधों के विभाजन की शैलियों की ओर संकेत 
किया है । सामान्य भाषा ने गंध के दो प्रकार माने जाते हँ--सुगंध और दुर्गन्‍्न । 
वृसरी शैली में, इसके तेज, अम्ल आदि प्रकार माने जाते है ।" श्राण-शब्दित 


१. डी एनिना, ४९० ए, २ 

२. डी छनिमा, ४२० ए, ३३ 
३. डी एनसिमा, ४२१ ए, ८ 
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(?0ए&/ ० ४77८09) के कमजोर होने का अरस्तू दूसरा प्रमाण 
यह देता है कि अन्य जंतु तो दूर से ही गध का ज्ञान कर छेते है, किन्तु मन्ृप्य 
को गधथुक्त बायू को इवास के साथ घटना पडता है।' 

गध के विपय में हमारी वर्तमान धारणाएं अरस्तु की धारणाओ से बहुत 
मिलती-जुलती हूँ । मनृष्य की प्लाणजक्ति की क्षीणता आधनिक निरीक्षणों 
से भी अनुमोदित है । स्वाद और प्राण के सवेदों के सम्मिथ्ण की बात को भी 
अरस्त हमारी ही भाँति जानता था | 


(४) स्वाद का संवेद 


स्वाद के विषय में अरस्तु को यह तो मारूस था कि इसकी सवेद्य वस्तु 
घोल के रूप में होनी चाहिए । किन्तु उसे सभवत. यह ने मारूम था कि संवेद की 
वास्तविक इन्द्रिय जि ल्ला की गहराई में स्थित रहती है। यदि यह मालूम होता 
तो वह इस स्वेद के ग्रहण के लिए भाध्यम को अनावश्यक न बतलाता | 
प्र अरस्तू का यह ज्ञान कि जिद्वा के नाध्यम से सवेद प्राप्त करने के लिए, 
स्वे् पदार्थ का घोल के रूप में होना जावश्यक है, अब भी उन्‍चत समझा 
जाता है। स्वाद के रंत्रो और उनके नीचे स्थित स्वाद-प्राहक कोपों की ल्ोज 
के लिए यह सकेत कम ने था। 

अरस्त्‌ ने स्वादों का वर्गीकरण रृमभग आज के प्रचलित वर्गीकरण से 
मिलता-जुलता किया था । वह मधुर और तिकत, अथवा मीठे और कडते 
स्वादों को ही सरल स्वाद मानता था । दो और स्वादों को इनसे निकछा हुआ 
मानता था--भीठे से रसीका और कडवे से नमकीन । इस दोनों समूही के वीच' 
में उसने चार और स्वाद माने थे, जिनमें से एक अम्ल अथवा खट्टा था। जब 
कोग चार प्रारंभिक स्वाद मानते हँ--मब्‌ र, तिवत, अम्ल और कूवण । 


(५) स्पर्श का संबेद 
अरस्तू ने स्पर्श को पाँचवाँ विशिष्ट संवेद माना था। उसके अनुसार, 


१. डी एनिमा, ४२१ की, १३ 
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इस सवेद से, उष्ण-शीत तथा शुष्क-आद गणों का ज्ञान होता है। उसे स्पर्ण 

से प्रभावित होनेवाले सूक्ष्म अवयवों का ज्ञान न था। बह यह समझता था 

कि स्पर्श-शक्ति जनु-मात्र में पायी जाती है । इसी से उसने अनुमान किया था 

कि इसके द्वारा सरल पदार्थों से पाये जानेबाले चारो गुणों का ज्ञान होता है । 

इस सव्रेद को उसने बढ़त ही महत्वपूर्ण बतलाया हैं। यहाँ तक कि मानवीय 
द्वि का! अधिक श्रेय' इसी को दे देता है । 


स्पश के प्रसग में उसने यह कहा है कि स्पर्श की गक्ति शरीर के बाहरी 
भाग में न होकर गहराई में होती है। इसी विचार की संगति में उसने झरीर 
के मांसल भाग को केवल माध्यम कहा है । भीतरी अवयवों का ज्ञान होता तो 
बहू स्पश-बिन्दुओं करे प्राप्त कर लेता । पर इतना विस्तृत विईलेंपण न कर 
पाने पर भी अरस्तू के सवेद-संबंधी विवरण मे काफी आधुनिकता मिलती हैं। 
आज भी विशिष्ठ सवेदी की' संख्या उत्तनी ही है, जितनी अरस्तू ने निश्चित 
की थी । 

जत्यप्स 


अरस्तू ने सवेदो से अलग प्रत्यक्ष (?&८००८००४०४) की' प्रक्रिया को 
समझाने का प्रयत्न नही किया है। ऐसा लगता है कि उसने वस्तु-ज्ञान को 
सवेद का स्वाभाविक विकास मान लिया था। गप्रसंगत", उसने कुछ वाते 
कही हूँ, जितसे यही निष्कर्ष उचित मालम होता है। जैसे, सुषुप्ति के प्रसंग 
में उसने जिस एकात्मक शक्ति को सभी सवेद-शक्तियों का आधार बतलछाया 
है, उसके लिए निरीक्षण की शक्ति (#2207 06 05८00702) पंद का 
भी प्रयोग किया है। एक स्थान पर वह कहता है कि प्रत्यक्ष करना कुछ 
बताने अथवा जानने के समान हैं । गंध के प्रसग मे कहता है कि झूघने का 


१. डी एमिसा, ४२१ ए, २१ 
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अर्थ सूघने से उत्पन्न फल को देखना है। इन प्रसंगों से यही अभिष्नाय निक- 
छता है कि सवेदों को ग्रहण करने के साथ-साथ उनके फलछो का, स्वाभाविक 
रूप से प्रत्यक्ष होता है और इन दोनों को एक दूसरे से अछग नही किया 
जा सकता । 
घिचार और प्रत्यक्ष 

प्रत्यक्ष का अर्थ निश्चित करने के लिए अरस्तु ने अन्य भावसिक क्रियाओं 
से इसकी तुलना भी की है। विचार से तुलना करते हुए बह बतलाता है कि 
इन दोनो में आत्मा ही वस्तुओं को एक दूसरे से अलूम करती और पहंचानती 
है। पर दोनों एक नहीं हूँ । प्रत्यक्ष ज्ञान सब जतुओं को होता है, विचार 
केवक एक छोटे से वर्ग तक ही सीमित है ।* प्रत्यक्ष में भूल की कोई गुजाइणश 
नही रहती है; किन्तु विचार सह्ठी और गलत दोनों हो सकता है। प्रत्यक्ष 
जान स्मृति से भी भिन्न होता है, क्योंकि स्मृति भूतकाल के प्रत्यक्ष की होती है; 
प्रत्यक्ष वत्तेमान सवेद का होता है।* प्रत्यक्ष और कल्पना में भी अतर है, 
बयोकि कल्पना स्मृति चित्रों पर आधारित रहती है । 


भ्रम 

अरस्त के भ्रम के विवेचन से भी प्रत्यक्ष की प्रकृति पर कुछ प्रकाश पड़ता 
है। ऊपर कहा जा चुका है कि अरस्तू के अनुसार प्रत्यक्ष में भूछ (727707% 
के लिए स्थान नहीं रहता है । उसका तात्परय यह था कि जब सवेदो के आधार 
पर वस्तु के सदुश ज्ञाव होता है, तभी उसे प्रत्यक्ष कहा जाता है | भूल या 
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धुड अर्स्त्‌ 


अम (02807) तब कहते है, जब जान वस्तु से भिन्न होता हे । अरस्य 
ने तीन अवस्थाएं बतरायी है, जिनमे भ्रम समव हे-- 

(१) हो उँयल्यों को एक दूसरे पर चढ़ाकर, उनके वीच में किसी एक 
वस्तु को रखने पर, दी वस्तुओं का बोध होता हैं। इस उदाहरण से स्पप्ट 
होता है कि भूल का कारण अनूचित निर्णय है और यह इसलिए हुआ है कि एड 
ही वस्तु ने दोनों उँगलियों को उसी प्रक्वार प्रभावित किया है जैसे दो वस्तुएं 
वार सकती थी । इस विश्लेणण के आधार पर कहा जा सकता है कि (क) 
प्रत्यक्ष बस्‍्लु का नही, वल्कि वस्तु के द्वारा उत्पन्न किये हुए सवेद का होता हे 
और (ख्र) प्रत्यक्ष में सवेद-संबंधी निर्णय छिपा रहता है। 

(२) अरस्तू का दिया हुआ भ्रम का दूसरा उदाहरण यह है कि एक ही 
व्यक्ति को देखकर डरपोक उसे शत्र समझता है और अनुराभी उसे मित्र 
समझता है। प्रश्न यह है कि ऐसा क्यों होता हैं ” अरस्तू कहता है कि स्वेग 
की उपस्थिति से सवेद का प्रत्यक्ष करने में भूल हो गयी है।' इसका अर्थ है कि 
प्रत्यक्ष में संबेद का निर्णय होता है, जो सदेग की अवस्था में वस्तु के सदृश न 
होकर संवेग के सदश हो जाता है। इसी प्रसग में अरस्तु एक बात और कहता हे, 
जिससे प्रत्यक्ष के एक और आधार का पता लूंग जाता है। वह कहता है कि 
जितना अधिक सवेग होता है, उतने ही कम सादव्य से भ्रम उत्पन्न हो जाता है । 
इससे पता चलता है कि प्रत्यक्ष में सम्मिलित निर्णय सादृध्य के आधार पर 
किया जाता है । 

(१) अरस्तू का तीसरा उदाहरण ज्वर की अधिकता में अप्रस्तुत वस्तुओं 
का दिखाई देना है ।' वस्तुएं होती नहीं है, पर बीमार को दिखाई देती है । 
यह उदाहरण, आज के मनोविज्ञान के अनुसार, मतिश्रम का है। अरस्तृ ने 


१. डी पतिसा, ४२७ वी, २ 

२. डी सॉम्निस, ४६० दीं, २० 
३. डी सॉम्लिस, ४६० थी, २ 
४. डी साॉम्निस, ४६० बी, ६ 
५, डी सॉम्निस, ४६० थी, ११ 


समनोविज्ञान ९ 


अम ओर मतिश्नम में अतर नही किया था । किन्तु प्रस्तुत प्रसंग में उक्त अतर 
न करने से कोई हानि नहीं । यहाँ तो केवल यह देखना है कि वस्तु की अनु- 
पस्थिति से होनेवाला प्रत्यक्ष कित मानसिक क्रियाओं पर निर्भर है। अरख्तु 
इस घटता के दो कारण बताता है, जो हमारे आधुनिक विचारों के अनुरूप ह । 
पहला कारण यह हे कि प्रत्यक्ष की बस्तुओं के बिम्व बनते है, जो बाह्य 
वस्तु के सपर्क में ने रहते पर भी मिठले नहीं है ।! आश्वुनिक मनोविज्ञान की 
भाषा ने इन बिश्वों को पण्चात्‌ बिम्ब! (आफटर इमेज) कहते है । दूसरा 
क्रारण यह है कि ज्वर आदि की दशा में मन की नियत्रण-शक्ति काम नही करती । 
यहा पर जअरुस्तू, मानस प्रत्यक्ष की शक्तित से भिन्न, नियत्रण की शक्ति को 
स्वीकार करता है ।' मतोविश्केषण-संप्रदाय' में भी मन के भीतर रहनेवाडी 
एक आलोचना-शक्ति “इन्डोसाइकिक सेशर' को स्वीकार किया गया है | 


पश्चात्‌ बिम्ब 


अरस्तु परचात्‌ बिम्ब' की घटना से परिचित था। इसी के ज्ञान के आधार 
पर, उसने कल्पना, स्मृति, स्वप्न आदि की प्रक्रियाओं को समझाया है । पण्चातृ- 
बिम्व का विवरण, उसने इतने स्पष्ट शब्दों में दिया है कि उसे कुछ और समझा 
ही नहीं जा सकता । वह कहता है कि एन्द्रिक-प्रत्यक्ष की वस्तुएँ जानेन्द्रिया 
को इस प्रकार प्रभावित करती है कि उनके प्रभाव न केवल प्रत्यक्ष के समय विद्य- 
भान रहते है, बल्कि वस्तुओं के हट जाने पर भी रहते हैँ । इतना ही नहीं, 
उसे आधुनिक मनोधिश्वान हारा प्रमाणित किए हुए, पश्चातबिस्ब के भावात्मक 
(पॉजिटिव) और अभावात्मक (नेगेटिव) रूपो का भी ज्ञान था । 

उसके मत में मानसिक क्रियाओं के शारीरिक सह-सबब होते है ! प्रत्यक्ष 
की क्रिया में पहले सवेद-संबंधी अगोे, अथवा न्ानेन्द्रियों, पर बस्तु के गुणों का 
प्रभाव पड़ता है। ज्ञानेन्द्रियों के प्रभावित होने पर ही सामान्य सव्वेद्य वस्तु का 
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ज्ञान होता है । इसीलिए, जपनेन्द्रियों में उत्पन्न प्रभाव, जो गण-संबधी परि- 
बत्तन होता है, एकाएक मिट नहीं पाता । यह परिवत्तन वास्तविक होने से 
भावःत्मक हीता है। अरघ्तु कहता है कि देर तक किसी एक ही रंग पर दृष्टि 
जमाये रखने के बाद, यदि हम किसी दुसरे रभ को देखते' हैँ, तो वही पहलेवाला 
रंग दिखाई देता है। इसके विपरीत, किसी चमकदार वस्तु, जैसे सूर्य, की और 
थोडी देर तक देखने के वाद यदि हम अपनी जॉँखे बन्द कर जे, तो कुछ देर 
तक वही रग दिखाई देगा, कित्तु शीघ्र ही वह वेगनी, अथवा हलके नीछे रण 
में बदल जायेगा, फिर काला होगा और त्व मिटेंगा। निश्चय ही ये उदाहरण 
क्रमग: भावात्मक और अभावात्मक पब्चात्‌ बिम्बों के हैं । 


क्रल्पना 


ये बिम्ब ने बनते होते तो बाह्न वस्तु का, इन्द्रियो से सपर्क नष्ट होते ही, 
कोई ज्ञान शेप न रहता, कितु विम्बों के जानेरिद्रियों में शोष रहने से इच्छा करते 
ही मानसिक चित्र उपस्थित हो जाते है । इससे स्पष्ट है कि विम्बों अथवा 
मानसिक चित्रों के आधार पर होनेवाली मानसिक क्रिया उसी जतु मे हो सकती 
है, जो संवेदो को प्रत्यक्ष कर सकता हो | पर सभी जंतु प्रत्यक्ष की दष्टि से 
समान नही होते । अरस्तू ने सवेदों का विवरण प्रस्तुत करते हुए बताया था कि 
स्पर्श की शक्ति सभी जंतुओं मे होती है । थेष में कुछ सबेदो की शक्ति होती 
है, कुछ की नही । केवछ मनध्य ऐसा जतु है, जिसमें पाँचों सवेदों की अक्तियाँ 
पायी जाती है। दूसरी बात यह है कि सानसिक क्ियाएँ आधारभूत पदार्थों 
पर ही नहीं, मानसिक शक्ति पर भी निर्भर रहती है । इसलिए बहुत छोटे 
जतू, जैसे चीटी, प्रत्यक्ष के चित्रों से काम नहीं ले पाते । उनसे बडे जतु 
प्रत्यक्ष के चित्रों से काम लेते हैं। पर उनके सही और गलत होने का निर्णय 
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नही कर पाते । प्रत्यक्ष के चित्रों से काम छेने की इस प्रारंभिक प्रक्रिया को, 
जिपमे सही-गरूत का चिर्णय नही होता हैं, अरस्तू कल्पना था इमैजिनेश्! 
सानता है। 

मनप्य में निर्णय की शर्क्ति विकसित हो जाती है, इसलिए बह कल्पना से 
तभी काम छेता है जब उसकी निर्णय-शक्ति भावना से, रोग से अथवा विद्वा 
से बाधित हो जाती है ।* जैसे, बहु सूर्य की परिधि के एक ही फूट होने की 
कल्पना कर सकता है, यद्यपि वह जानता है कि सूर्य की परिधि पृथ्वी से भी 
बडी है। इसी प्रकार, ज्वर के प्रकोप मे वह भयानक पशु देखता है; निद्रा 
की अवस्था में स्वप्न देखता है । अरस्तु के अनुसार ये ही कल्पनाएँ है । वह 
स्वृतत्र कल्पनाओं को ही अपने विवेचन में स्थान देता है, जब कि आधुनिक 
भनोविज्ञान में नियत्रित कल्पमनाओ को भी स्थान दिया जाता है। 
स्मृति 

दूसरी मानसिक प्रक्रिया, जिसे अरघ्तृ प्रत्यक्ष से प्राप्त चित्रों पर निर्भर 
बताता है, स्मृति है । इसके सबंध में उसका कथन है कि यह प्रक्रिया उन्हीं 
पशुओं में पायी जाती है, जिन्हें समय का ज्ञान होता है ।' प्रत्यक्ष के काल से 
कुछ समय वीन जाने के वाद, जब प्रत्यक्ष अनुभव के चित्र दुवारा मन के सामने 
उपस्थित होते हैं, तभी स्मृति मानी जाती है। अरस्तु का कथन है कि जिस शक्ति 
से समय के सामान्य सवेदो का ज्ञान होता है, उसी शवित से स्मृति भी होती है।' 
पर प्रत्यक्ष और स्मृति, एक ही मानसिक किया के अंग होने पर भी, भिन्न 
होते हैं । एक तो समय का व्यवधान दोनों में भद कर देता है । दूसरे, प्रत्यक्ष 
और स्मृति में भिन्न प्रतीतियों का अन्तर है। प्रत्यक्ष मे बाह्य वस्तु की प्रतीति 
होती है, किन्तु स्मृति में केवल उसके सादुश्य ( अफ्शाश्राए ) की 
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प्रतीति होती है। इस अतर को व्यक्त करने के लिए, अरस्तु कहता है कि 
स्मृति प्रत्यक्ष की वहू स्थिति है,जिसमे प्रत्यक्ष और बाह्य वस्तु के बीच सादुइय 
का संबध रहता है। स्मृति-सबंधी बहुत-सी बाते अरस्तू के पुनरावत्तेन 
(रिकलेकशन ) के विवेचन से स्पष्ठ होती हे । 


पुनरावर्तन 

वह, आधुनिक मनोवेज्ञानिकों की भाँति, स्मृति के कार्य को पुनरावत्तंत 
( र०८णॉ८टए000 ) पर निर्भर मानता था। यदि किसी पुराने थनुभवका 
मानक्षिक पुनरावत्तेन हो जाता है तो उस जनृभव का स्मरण होना अवेश्य- 
भावी है।' यह प्रक्रिया एक प्रकार की खोज है | ऊपर कहा जा चुकः है कि 
किसी अनुभव को याद करने की तुरत आवध्यकता नहीं होती, कुछ समय 
बीत जाने पर ही होती है । जिस समय याद करने की आवश्यकता द्ोती है, 
वहू अनुभव, ज्ञानेच्द्रियों पर पड़े हुए बहुतन्से प्रभावों के जटिल सस्थान का 
अग बन छुकता है। इसलिए पुनरावत्तेन का प्रथतत करनेवाले की शारीरिक 
पृष्ठभमि पर अकित प्रभावों को ट्टोलना पड़ता है। अरस्तू इसे प्रमाणित 
करने के लिए बसछाता है कि उन व्यक्तियों की स्मरण-दाक्ति बहुत खराब 
होती है, जिनके शरीर के ऊपरी अग वहुत बडे होते हैं। उसका तात्पर्य यह 
है कि जिर बहुत बडा होने से प्रत्यक्ष की क्रिया मे सम्मिलित होनेवाले अगो 
पर वोचझा पड़ता है।* 

अरस्तू का यह निरीक्षण उचित हो अथवा न हो, इससे यह तो माल्म होता 
है कि वह पुनरावत्तेव को' भौतिक अवयवों पर भी निर्भर समझता था । उसका 
दूसरा कथन इस विचार को और भी स्पष्ट कर देता है कि बाहूकों और वृद्धो 
को स्मरण-गक्षित खराब होती है। अरस्तु इसका कारण यह बताता है कि वालकों 
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के शरीर से वद्धि होते रहने के कारण, और वबुद्धो के शरीर में पतन होते 
रहने के कारण इतनी गत्ति होती रहती है कि स्मृति-संबंधी स्पंदन ठीक मार्गे 
पर नहीं जा पाते । वह मत के उचित मार्ग से हट जाने से भी पुनरावर्त्ेन 
में बाधा पहुँचने की बात कहता है। यदि वह मस्तिष्क के अवयवो में बने 
हुए मार्गों की चर्चा कर देता तो उसका विवरण बिलकुल आज के मनोविज्ञान 
से मिलता । पर मार्ग की कल्पना करने से, उस मार्म को मस्तिष्क में स्थित 
करने तक केवल एक ही कदम का अंतर है । 


पुनरावत्तेन का वूसरा आधार अनुभव के अबयवों के पारस्परिक सबधों 
में मिलता है। अरस्तू कहता है कि हम उस अनुभव तक, जिसकी खोज करते 
हैं, एकाएक नहीं पहुँच पाते है। अनुभवों की झांखछा में हमे एक अनुभव से 
दूसरे तक बढना पडता है । यह इसलिए सभव होता है कि अनुभव के अंश 
परस्पर सबद्ध (_ (०ए०ध्ष्ठपएणप5 ) हो जाते हैं ।' इस संबद्धता ( (70४४ं- 
£2०४ए ) का कारण कभी अनुभवों की एकरूपता, कभी एककाहिकता 
ओर कभी अच्चय-अशी सबंध होता है। अरख्तु के इत विचारों में मानसिक 
साहचर्य (एसोसिएशन) के उन नियमों का संकेत है, जिन्हें डेवि४ हम" 
ने स्मति के आधारभूत सिद्धान्तों के रूप मे प्रचलित किया था। 


उपयुक्त दो आधारो के अत्तिरिक्त, स्मरण करने के ढग पर भी पुनरावत्तंन 
का होना, न होना निर्भर रहता है । यदि अनुभव करते समय, अनुभव को 
किसी क्रम से समझ लिया जाता है और उसी क्रम से स्मरण किया जाता है, 


१. डी भेमोरिया, ४५३ बी, ४ 

२. डी मेभो०, ४५२ बी, ५ 

दे डी मेमोरिया, ४५१ वी, १७ 

४. डी पेसोरिया, ४५१ थी, २१ 

५. डेविड हाम (१७११-७६) स्काठलेड का प्रसिद्ध विचारक था। कोलरिज 
का कथन है कि हवा मे में साहचरय के नियमों का संकेत दामस एक्वीना की 
“डी एनिमता की व्याख्या से लिया था 





१०७०० अरस्तु 


तो सरलतापूर्वक पुनरावरतन हो जाता है। कमी-कर्भी सुपरिचित अनुभव 
अल्प परिखित अनुभवों के पुनरावतेन में बाधक होते है । जैसे, किसी के नाम 
का स्मरण करते समय, अधिक परिचयवाला सिलता-जुछता नाम वारबार 
याद जाता है और बढ़ नाम नहीं याद आता, जिसे हम याद करना चाहते हू । 
यदि अनुभव के सभी तथ्यों से समान परिचय ग्राप्त कर लिया जाये, तो बह 
कठिनाई भी दूर हो सकती है । तीसरी आवश्यक बात, इस प्रसग में, अरस्तू 
ने यह बतलायी कि कालू-सवध पुनरावत्तेत के लिए बहुत आवशध्पक है।' 
यदि हम यह याद कर सकते है कि अनुभव किस समय हुआ थण, तो उस अनुभव 
को दुहरा सकते हैँ । आधुनिक मनोविज्ञान में सीखने के ढग पर पुनरावत्तंन 
की सफलता निर्भर मानी जाती है और सीखनेबाले को इसी प्रकार के सुझाव 
दिये जाते है । 
निद्रा 

अरस्तु के मनोवेन्ञानिक विवेचन में, निद्रा और स्वप्न की समस्याएँ भी 
प्रत्यक्ष से ही सवध रखती हैं । प्रत्येक जीवित प्राणी की दो ही अवस्थाएँ होती 
हैं । वह सोता है, अथवा जागता है। जितने समय तक जागता रहता है, 
बराबर सवेदन की क्रिया होती रहती है और बाह्य वस्तुओं के प्रत्यक्ष होने 
रहते है । थे क्रियाएँ निरतर नहीं हो सकती, क्योंकि ज्ञानन्द्रियाँ भी अन्य अगो 
की भाँति थकती रहती है ।' इस तथ्य को प्रमाणित करने के लिए अरस्तू 
इस बात की ओर संकेत करता है कि प्रायः भोजन के उपराच्त, धकावट 
(488०८) के कारण, रोग की दभा में, अथवा शैशव-काल में, नीद बहुत आदी 
हैं। इन सभी हालतो में शारीरिक क्रियाओ का भार उन्हें बहन करनेवादी 
शक्तियों से अधिक हो जाता है। 


» डी मेमोरियां, ४५२ ए, १ 
- ही मेभीरिय!, ४एूए्‌ ए, २६ 
» डी सेमोरिय/, ४५२ दी, २१ 
, डी' सॉम्नो०, ४५४ बी, १ 
ध्थ डी सॉम्नो ०, ह५४-ए, ३० 


ज्इ न्यां वा ० 


म्रतोबिज्ञत १०१ 


नींद का विवरण देते हुए, अरस्तु ने आमाशय की गर्मी के उतार-चढाव 
को मीद का कारण बतलाया है। मनृष्य तथा अन्य पशुओं के आमाणय में 
जो ऊष्मा रहती है, वही भोजन में निकाले हुए रस को धमतियों के मार्ग से 
सिर की ओर के जाती है। जद वह रस सिर तक पहुँच जाता है और आगे 
जाने का मार्ग नही रहता, तो नीचे की ओर लौठता है और साथ ही ऊष्मा का 
भी पतन होता है । ज्यों ही ऊप्मा का अध'पतन घरारभ होता है, मनृष्य ऊँघने 
लगता है और ज्यो-ज्यों यह प्रक्रिया आगे बढती' है निन्‍द्रा की अन्य अवस्थाएँ, 
अचेतनता, स्वप्न आदि उत्पन्न होती हूँ । इन प्रक्रियाओं की प्रगति के साथ- 
साथ संवेदन तथा प्रत्यक्ष का बाध' होता है भोौर सुप्त प्राणी की इच्चियाँ अपनी 
सोयी हुई शक्ति को फिर से प्राप्त कर लेती हूं । इस प्रकार, अरस्तु ने निद्रा 
को दो रूपो में देखा है । एक तो वह इसे काम से टूटे हुए प्राणियों के दैनिक 
निर्माण-काल के रूप में देखता है, दूसरे, स्वप्न की आधारभूमि के रुप में । 


स्वप्त 


अरस्तु का स्वप्त-सवधी विचार भी ध्यान देने योग्य है। आज भी बहूत 
से लोग समझले हूँ कि स्वप्न' में न केवल हमारे मानसिक विकार रूप प्रहण 
करने है, वह्कि इतमें कोई आध्यात्मिक शवित हमें भावी घटनाओं के संदेश 
देती है। अरस्तू ने इस प्रकार के विध्वासों का खडत कर बैज्ञानिक दृष्टिकोण 
की स्थापना की । स्वप्न में भावी घटनाओं के सकेत मिलने की वात पर, उसने 
कहा कि जाग्रत में सोची हुई वातों में से भी बहुत-सी हो' पड़ती है । अतर 
केवल यह होता है कि जाग्रत अवस्था में हम जानते है कि हम किसी घटना को 
सभाव्य मान रहे है, अथवा उसकी आकाक्षा कर रहे है, स्वप्न में इस प्रकार 
का ज्ञान नही रहता । 

अरस्तू के इस विचार को समझने के लिए हमें यह जानता आवश्यक हे 
१. डी सॉस्नो०, ४५७->वरी १ से २७ तक 
२. डी सॉम्नो०, ४०५४-बी, १० 
३. डी सॉम्नो०, ४०५-बी, २३ 


श्ण्२ अरस्पू 


कि अरस्तू निद्रा में पूर्ण अचेतनता का समावेश नहीं मानता था। निद्रा 
मे हमारी थकी हुई सवेद-शक्ितियों आराम करती हैं, किन्तु ऐसा नहीं होता कि 
किसी प्रकार के सवेद होते ही न हो । वह कहता हैं कि कुछ छोग सोते-सोले 
कुछ पूछिए तो उसका उत्तर दे देते हैं । बह बहुत लोग जानते रहते है कि वे 
सो रहें है, अथवा स्वप्न देख रहे हैँ। जिनको इतनी चेतना नहीं रहती, वे भी 
इन्द्रियों पर पडे हुए प्रभावों को थोड़ा-बहुत जानते रहते हूँ । जैसे, कभी- 
कंभी छोटी-मोटी आवाजों को बिजली की कडक समझ लिया जाता है।' 


उन अवस्थाओं के विपय में, जिनमें ऐसे अनुभव होते है, अरस्तू का सुझाव 
है कि सोना और जागना एक दूसरे के विपरीत होने से, एक दूसरे से अलग नहीं 
किये जा सकते हुँ । सोने मे हम थोडा-थोडा जागते रहते है और जागने में 
थोंड़ा-थोड़ा सोते रहते हैं । इस प्रकार सोचने पर ऊपर के अनुभवों को हमें 
प्रत्यक्ष के ही विभाग में मानना पड़ेगा; पर ये एसे प्रत्यक्ष हु, जिन्हें सत्य और 
असत्य की कसौटी पर कसा नही जा क्षकता । जैसे, छोटी-मोटी आवाज बडी 
मालम होती हूँ । इनमे सत्य का अंश रहता है, किन्तु विस्तार के कारण 
वह असत्य हो जाता है । अरस्तृ ऐसे प्रत्यक्षों को, जो सत्य और असत्य दोनो 
हो, कल्पना कहता था। इसलिए हमें यह मानना पडेगा कि ये स्वप्त कल्पना 
के आकार के होते हैं । 


वे स्वप्न जिनमें कुछ घटनाओं का आभास मिलता है और जागनते पर 
उन्हें हम सही पाते है, इस कल्पनाओं के आकारबाले स्वप्नो से भिन्न अवश्य है 
पर अलौकिक नही है। रुवप्न के इन अनुभवों को अरस्तृ दो प्रकारो में बाँटता 
हैं! कुछ अनुभव समीप की घटनताओ से संबंध रखते है । दूसरे इतने दूर के 
होते हैँ कि उनमें हम अपने जाग्रत के अनुभवों से कोई संबन नही पाते है। 


श् 


डी सॉम्निस, ४६२ ए, १९ 

' डी सॉम्निस, ४६२ ए, २६ 

» डी डिविनंदानी पर सॉम्नम, ४६२ थी, १० 
डो सॉम्नित ४६२ फू, २५ से नीचे 


ए 0 >> +चछ 


मनो विज्ञान १०३ 


अरस्तू दूरस्थ घटनाओं के अनुभवों को केवल सहु-बदिता ((70ाएलत्ंथा) 
मानता था। समीपस्थ घटताओं के स्वप्तगत अनुभवों को वह दिन के अनु- 
भी पर आधारित मानता था। 


उसका कथन है कि जागते समय, जब हम कोई काम करना चाहते हैं 
अथवा करते रहते है, तो हमारा ध्यान उन कामों में इतना फंसा रहता है कि 
स्वप्त मे भी हम अपने को उते कामों को करता हुआ पाते हूँ। इससे यही 
ततीजा निकलता है कि स्वप्न में होनेवाली बातों के आधार दिन के कामों 
भें बनते रहते हे। इसका उलठा भी' त्भव' है। दिव के कामों के आधार 
रात में दिखाई देनेवाले चित्रों में बन सकते हैं। यह भी आवश्यक नहीं है 
कि स्वप्त के सकेतो के आधार पर हमेज्ा क्रिया होती हू। । स्वप्न कोई जाग्रत 
के चितन तो होते वही, वे तो जानेन्द्रियों में दबे हुए उन स्पदनों से रूप प्रहण 
करते हैँ, जिनकी ओर जागरूक होकर ध्यान' नहीं दिया जा सकता ।* अरस्तू 
के इस कथन में स्वप्न के अवचेतन' (5प9-0075$८0४४) आधार का 
पकेत है, जिसे मनोबविस्लेयण संप्रदाय ने स्वप्न की व्याख्या से प्रमुख स्थान 
दिया है। 

अरस्त ने स्वप्न की व्याख्या की भो चर्चा की है। उसका कथन है कि 
स्वग्व की व्याख्या मे बहु व्यक्ति सफल हो सकता है, जो स्वप्न के रूपों मे 
वस्तु सादुश्य/ (( 20]220पफ्८ ल्‍३ ८३८४7०।७१८८ ] खोज सकता है, क्योकि स्वप्त 
का स्वरूय' पानी में दिखाई देनेवाले प्रतिबिम्ब की सॉति होता है। आशय 
यह है कि पानी में दिखाई देनेवाला प्रतिबिम्ब स्थिर नहीं रहता, जो 
उसका भलीभाॉति निरीक्षण किया जा सके। स्वप्न मे दिखाई देवेत्राले रूप 


१. डी डिविनेशनी, ४६४ ए, ३३ से ४६३ थी, ३ तक 
२. डी डिक्निदाती, ४६३ ए, २७ 

३, डी सॉस्निस, ४६१ बी, २२ 

४. डी डिदिनंशनी, ४६४ बी, ७-१५ 

५. डी डिबिनेशनी, ४६४ दी, ७ 





५0ढं अरखछ्त्‌ 


भी इसी प्रकार बदलते रहते है। व्याख्या करने में, दूसरी बात ध्याव देने कौ 
यद् होती है कि स्वच्त का कौन-सा अश स्वप्न का अर्थ प्रा-पूरा व्यक्त करता 
है। अरस्तू के मनोदेशररटतक लितन से सवेदन के ही विभिन्न बिंकारों' का 
विवेचन मिलता है। उपर्युक्त मानसिक क्रियाओं मे एक भी ऐसी नही मिली, 
जिमके विकास का इतिहास जावेन्द्रियं: के स्पदनों से प्रारभ न हुआ हो । 


विधार 


[. 


अब अरस्तू मानसिक विकास के उस स्तर की चर्चा करता है, जिस पर, 
मानसिक प्रक्रिया किसी इच्तिय की अण्क्षा नहीं करती । मन, अरस्त के 
मत से, व तो इच्धिय है और ने इत्द्रियों से संबद्ध है । बह कोई भौतिक वस्तु 
नहीं है, केबड एक क्षमता है. झात्मा का एक स्वतञ्न विभाग है।' क्रिन्त 
प्रशत यह उठता है कि यह विभाग वस्तुओं को फिर जानता कैसे है ? ज्ञान 
प्राप्त करने के लिए, ज्ञाता और जेय में संबंध होना चाहिए । इस पसम में, 
अरस्तु कहता है कि बाह्य वस्तुएँ मन के हारा जेय नहीं है । वस्तुज्ञान तो 
प्रत्यक्ष में ही हो जाता है । मन का जेय स्वय सन है।' जैसे, कोरी पट्टी 
पर सभी कुछ किख। रहता है, उसी प्रकार आत्मा में सभी वस्तुओं का 
शान अव्यक्त झुप से वत्तमात रहता है, वयोकि आत्मा सब वस्तुओं की 
घास्तविकता है | 


यहाँ पर दो प्रश्न फिर उठ जाते है । एक यह कि यदि मत कोरी पटिया 
के समान है और उस पर अंक बसने पर वस्तुओं का ज्ञान होता है, तो उसका कोई 
स्थृूछ रूप होना चाहिए । दूसरा यह कि यदि आत्मा मे अव्यकत रूप से सभी 
वस्तुओं का ज्ञान रहता है, तो बिना संवेद और प्रत्यक्ष के मी जान होना चाहिए। 
अरसतू को बात ठीक-ठीक समझ छेते पर ये प्रतव अनावश्यक ज्रतीत होते है । 


९. डी एतिमा, ४२९ ए, २१-२५ । 
२ हो एनिमा, ४२९ बी, ३०-४३० ए, ४१॥ 
३. डी. एनिम्मा, डट्टे० एू, १६ 
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उसके कथन से जाँन लॉक का सिद्धान्त कि मत! एक कोरी पटिया है, जिस पर 
अनुभव ज्ञान अकित करता है, बहुत दूर है। अरस्तू यह नहीं कहता कि मन कोरी 
पटिया हैं, बल्कि उसी की भाँति है। उस पर अक लिखें नही जाते बल्कि 
अपने आप उभरते हूँ । 

दूसरा प्रश्न भी अनावध्यक है। आत्मा में सभी वस्तुओं का ज्ञान अव्यक्त 
रूप से रहने का यह अर्थ नहीं है कि पशुओं को भी वह ज्ञान हो सकता है, जो 
मनुष्य को होता है। अरस्तू के मत में अव्यक्त से व्यक्त तक एक विकासक्रम 
पूर्ण होता है। विकास का प्रत्येक स्तर अगले स्तर की प्रकृति बन जाता है! 
इस प्रकृति में अगले स्तर पर व्यक्त होने वाली विशेषताओं के प्रस्फुटन की 
क्षमता रहते पर भी, वे विद्येपताएँ व्यक्त नही हो सकती क्योकि उनकी वास्त- 
घिकता अगले स्तर पर सयक्‍त होनेवाली आक्ृत्ति मे रहती है । 

इस सामान्य सिद्धान्त का तिरस्कार कर अरस्त के मन का सिद्धान्त 
समझ में नहीं आ सकता । जीवित दारीर में स्पर्श-शक्ति का समावेश होते ही 
वह जतु हो जाता हे और उसे स्पर्श का अनुभव होने लगता है। घीरे-बीरे, 

अन्य सर्वेद-शक्तियों का विभिन्न ज्ञानेन्द्रियों से समोग होता है और तब विभिन्न 

सवेदो के अनभव होते हूँ । इन सवेदो में व्यवस्था और नियमव करनेवाली 
सामान्य सवेद-णक्ति का सभावेश होता है और प्रत्यक्ष होते लगते है । इन 
प्रत्यक्षों के बिम्ब बनते हैं और इन बिम्बो के उदय और अस्त से पुनरावत्तेन 
होता है, स्मृति बनती है और भूले भी होती है । बिम्बो के ही स्मृत और विस्मृत 
रूपो के संयोगों के प्रत्यक्ष से श्रम होते है, कल्पनाएँ विकसित होती हैँ, स्वप्न 
दिखाई देते है । 

यही पर आत्मा का एक विभाग मर्ता की आकृति लेकर, प्रत्यक्ष-शक्ति 


१. जॉन लॉक (१६३२-१७०४)--अँग्रेज़ विचारक, जो नंसगिक ज्ञान के 
खंडन के लिए प्रसिद्ध है। मनोविज्ञान के इतिहास से पता चलता है कि 
उसने अरस्तू का अध्ययन किया था । (देखिए, ब्रेट, हिस्टी आऑब 
साइकॉलॉजी, अ० १९, पृ० ४०३, १९५३ के संस्करण में ) 

२ अरस्तु के मन के सिद्धान्त के लिए देखिए डी एनिमा. आ० ४-८ 
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से प्राप्त किये हुए बिम्वों अथवा मानस-चित्री को व्यवस्था करता है; उन 
आउतियों में भी आकृति का समावेग करता है। अरघ्तु के इस विद्यार को 
हम तभी समझ सकते हैँ, जब यहे कल्पना कर कि हमारे मानसिक जीवन मे, 
सवेद से लेकर विचार तक, बाह्य वस्तुओं के प्रभाव से उत्पन्न स्पदतों और उन 
स्पदनों के स्पंदनों की, एक के बाद एक सुध्म दाक्तियों द्वारा व्यवस्था होती 
चली जाती है। इस विकासक्रम में सुक्ष्मतम व्यवस्था का नाम विचार' है 
और जिस शक्ति, विभाग अथवा क्षमता के हारा यह व्यवस्था सपन्न होती है, 
उसका नाम सन है । 

इस प्रकार सोचने पर ही अरस्तू द्वारा कही हुई मत और विचार- 
संबंधी बातो को समझा जा सकता हैं। वह कहता है कि 'सव' आक्वतियों की 
आकृति है, जैते संवेद-गरक्ति सवेद्य वस्तुजो की ज्ाकृति है। विचार की वस्तुएं 
सवेध आकृतियों मे रहती हू । मन की वस्तुएं अविभाज्य होती है, सरल 
होतो है । ठीक' ही है, सवेद की आकृतियाँ मन के वित्य विदय हैं। आकृंतियाँ 
विभाजित नहीं होती। अरस्तु के सन ओर विद्यार' के प्रत्यव मानसिक 
क्रिय[-संवबी विचार की वरम सीमा हूँ । इसके बाद कर्म का द्षेत्र आ जाता है । 


अध्याय ८ 
दमन 


अरस्तू का दर्शन उसके भौतिक विज्ञान का परिद्धिष्ठ है। भौतिक 
विजात में भरस्त ने सत्ता के आठ भेद माते थे और उन जाठों की प्रक्षति 
पर विचार किया था । दर्शोन में वह आठ सत्ताओं में से सारा (#5567८8 ) 
अथवा द्रव्य ( 5प्रशंशाएट८ ) को प्राथमिक सिद्ध करता है और इस 
प्राथमिक सत्ता का स्वरूप निश्चित करते का प्रयत्न करता है । भौतिक विज्ञान 
से चार कारणों के अनुसधान के द्वारा सत्ताओं की व्याख्या की गयी थी। 
दर्शत में अरस्तू ने चार कारणों में से एक को प्राथमिक सिद्ध करने का प्रयत्त 
क्या है। इसी प्रकार भौतिक विज्ञान में अरस्त्‌ ने गतिशील वस्तुओं की 
प्रकृति पर विचार कर, उनके अटल केन्द्र का लिदचय क्रिया था। दर्शन मे 
वह गति के मल स्रीत का ईइवर से तादात्म्य दिखाता है ! 

दर्शन को अरस्तू विज्ञानों में प्रथम कहता था। इसे वह मनृष्य की 
नसगिक जिज्लासा का चरम बिकास मानता था! उसने तत्वविद्या के 
प्रारभ में कहा है कि स्वभावत., सभी मनुष्यों की' जानते की' इच्छा होती है। 
इसी स्वभाव के कारण इंद्रिय-सवेदन होता है । संवेदनी का स्मृति में विकास! 
होता है। इस विकास से अनुभव और अनुभव से विज्ञान की प्राप्ति होती हे । 
विज्ञान से दाशनिक ज्ञान की उपलब्धि होती है। इस प्रकार अरस्तू के मत से 
दर्शन की उत्पत्ति में भनृप्य की सहज जिजासा का चरम उत्कर्प देखने को 
मिलता है। इसी लिए दर्शन को उससे विज्ञानों में प्रथम कहा था । 

दाशंनिक ज्ञान के स्वभाव के आधार पर भी उसने इसे प्रथम ठहराया 
था। उसका कथन है' कि दर्श्षत में प्राप्त होनेवारा ज्ञान उच्चतम सामान्य 


१. मेटाफ़िज्ञिका, ९८० ए, १ 
२. मेटा ०. ९८२ ए, २९१: ३०: ९८२ बी, ५; ७ 


क्री 


् ८०१, श्रहि-न *-नजी नि 3० कक. अधूरा पे अध्या 
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का ज्ञान है। इसका ज्ञान हो जाये से उत्र सभी दुष्टान्तों का ज्ञान हो जाता है 
जो इससे अनुश्ासित है । इस नान को वह समस्त जेय वस्तुओं में से श्रेष्ठतम 
का ज्ञान कहता है, क्योकि दर्शन का जेय वस्तु सपूर्ण प्रकृति की प्राप्य वस्तु है । 
वह समस्त जान की आधारभूमि हैं और उसी मे ससार के आदि कारण का 
ज्ञान निहित है । 


पूर्ववर्ती मतों का सिहावलोवा/न 


अरम्तु ने आद्योपान्त ऐतिहासिक विधि का प्रयोग किया है । इसे वह 
अपनी दार्शनिक समस्या के सुलझाने में भी काम में छाता है। पूर्ववर्त्ती दाशे- 
निको के मतो पर दृष्टि हलक र वह बतलाता है कि उनके मस्तिष्क मे कारणों 
का ज्ञात स्पष्ट ने था, यद्यपि उन्होंने स्पष्ठ रूप से बहुत सी जानते योग्य बातें 
कह डाली थी। भौतिक दर्शनों के मंस्थापकों ने अपने चार भूतों के विचार में 
पदार्थ जथवा उपादाद कारण की कह्पना की थी । किन्तु इसी में ग्रति 
([४/0०2४72700) की समस्या छिपी थी। छकडी, कॉसा जादि उपादान अपने 
को किसी बस्सु में नही बदल सकते । अरस्तु का कहना है कि इसकी समचित 
व्याख्या तु कर पाने पर, उन्होंने यहु कहकर काम चलाया था कि प्रक्ृति में 
परिवत्तेन ही नहीं होते । 
हरमोटिमस, एनेकजागोरस और पारमेनाइडीज़ ने गति के कारण की 
समस्या को दूसरे दाशनिकों की तुलना में अधिक स्पष्ट किया था। भरस्तू 
का कथन है कि एनेकजामो रस ने हरमोटिमस से अपने विचार प्राप्त किये थे ।' 
एनेकजागोरस के नाउस' की कल्पना वस्तुओं को गति देनेवाली तथा उनकी 
व्यवस्था करनेवाली, चेतन सत्ता ((:०॥5८०॥५$ ४डा5+४१7८2) की कल्पना 
थी । पारमेनाइडीज के इस कथन को कि सबसे पहले प्रेम उत्पन्न हुआ, 
अरस्त्‌ गति के कारण की ही अस्पष्ट चेतना मानता है । 


लक्ष्य का संकेत अरस्तु के विचार से एम्पीडॉक्लीज के कथयों में निहित 


९. मेटाफ़िज्लिका, ९८३ वी, २०-९८४ ए, ३० 
२. मेटा०, ९८४ ए, १८ 
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हे । इम विच्ारक ने शम और अशुभ को वस्तुओं का सार कहा था। अरस्तू 
का कहना है कि एक शुभ में सभी शथों का पर्यवसान' होने से, एम्पीडावलीज 
को लक्ष्य के विचार का जन्मदाता मानना चाहिए । पर इन सभी विचारको 
को अरस्त अशिक्षित सैनिक कहता है, जो बिना किसी योजना के शत्रु के दल 
में घुस जाते हैँ और अकस्मात्‌ कहीं सूझ गया तो दो-चार बढ़िया हाथ भी 
मार देते है | 

अरस्तु के विचार से आक्ृति' की ओर प्लेटों का ध्यान गया था ओर 
इसे उससे अपने प्र॒त्ययों' के सिद्धान्त में व्यक्त किया था। अरस्तू ने मेटाफिजिका 
में प्छेठो के मत की सक्षिप्त व्याख्या देकर विस्तुत जाकोचना की हैं। इसी 
से प्रारंभ कर हम अस्स्त के दर्शन में प्रवेश कर सकते है । 


अरस्त्‌ के अनुसार प्लेठों का प्रत्यय सिद्धान्त 


अरस्तु का कथन है कि सुकरात ने पहले-पहल अपनी परिभाषा-पद्धति 
से नैतिक कर्मों में एक सामान्य की खोज प्रारभ की थी। प्लेटो ने इसी 
पद्धति के प्रयोग से कृति के सामान्य को खोजने का प्रयत्न किया । प्लेटो 
ने संवेद् ( $८799८८ ) वस्तुओं की परिभाषाएं सभव ने पाकर यह 
निष्वपं प्राप्त किया कि वस्तुओं से न रहकर, सामान्य प्रत्यथो' में रहता है । 
किस्तू उसने सवेद्य वस्तुओं और उनके प्रत्यवों में सम्बन्ध स्थापित करने के 
अभिप्राय से यह माना था कि बस्तुएँ, प्रत्ययों के स्वभाव का भाग प्राप्त करने 
से, अस्तित्ववान्‌ होती हैं । 

प्लेटो के इन विचारों में अरस्तू को' पाइथागोरस के मत की छाप दिखाई 
दी । उसके विचार से प्लेटो ने सझ्या न कहुकर वस्तुओं के मौलिक आकारों 
को श्रत्यय' अथवा विचार कहा था। वस्तुओं और प्र॒त्ययों के अतिरिक्त, 
प्लेटो ने इनके बीच के स्वभाव की वस्तुओ की भी कल्पना की थी । ये गणित 
की नित्य वस्तुएँ है, जिनमें कभी कोई परिवर्तेन होता ही नहीं । किन्तु इनका 
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१६० अरस्त्‌ 


स्वभाव प्र॒त्ययों से भिन्न है । वस्तुओं के प्रत्येक बर्ग का एक ही प्रत्यय होदा है, 
जिसके स्वभाव का दूसरा कोई प्रत्यय वही होता । गणित की वस्तुओ में 
एक ही तरह की बहुत सी होती हूं । अरस्तू का कथन है कि प्रत्यणों के रूप मे 
प्केटो ने वस्तुओं के सार की कल्पता की थी। वह कहता है कि प्लेटो ते 

7रभूत प्रत्ययों के आधार पर भी विचार किया था ओर कहा था कि वह 
एक' है। इस' प्रकार जरस्त को प्लेटों के प्रत्यय-मिद्टान्त में अपने आकृति 
और प्रकृति के मत का ग्ररभिक रूप मिला । अरस्तू ने भी तो अपर चार 
कारणों को दो में घटाया है, किल्तु प्लेटों के मत मे उसे कुछ अथ्ुकत विचार 
दिखाई दिये जिनकी उसने आलोचतसा की । | 


प्रत्यय सिद्धान्त की आलोचना 


अरस्तु का कहना है कि प्छेटों ने अवावश्यक रूप से वस्तुओं के प्रतिरूपो 
( (००789 ) की कल्पना की थी । उसके विचार से यह कार्य उसी तरह 
का था जैसे थोड़ी होने से किसी को वस्तुओं के गिनने में असुविधा जान पढे 
और बह, उतनी ही वस्तुएं और पिछाकर उल्हें दूती कर ले । अरख्तू को 
प्रत्ययों की कल्पना से दूसरा कोई छाभ त दिखाई दिया । अरश्न्‌ के कथत का 
अभिप्राय यह है कि वस्तुओं के स्वभाव का ज्ञान प्राप्त करने में 'प्रत्ययो' से 
कुछ भी सहायता नहीं मिलती । यह कह देना कि वस्तुओं के स्वभाव का 
सार प्रत्ययों मे है, उनके स्वभाव का ज्ञात नही करा देता है, केवल नाम की वंद्धि 
हो जाती है। 

अरस्तू का कथन है कि दार्शनिक समस्या वस्तुओ में होनेवाके परिवत्त॑दों 
का रहस्य समझने की, उतके पारस्परिक स्म्बस्धो को' समझने की तथा यह 
जानने की है कि परिवत्तेनशील' बस्तओं में कोई नित्य तत्त्व है, अथवा वही । 
किन्तु उनके विकास का कारण यदि उनसे अलग है, बस्तुएँ यदि प्रत्ययों के 
स्वभाव का असफल अनुकरण ही करती रहती हैं, तो' प्रश्त ज्यो का त्यो बना 
रहता है कि वस्तुएं अपने आदशे का अनुकरण करने का प्रयत्न करने की प्रेरणा 
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हक 


यहु है कि श्वेतता को हम श्वेत वस्तुओं से अछूम नहीं कर पाते। इस 
प्रकार वस्तुओं की परिभाषा करने में गुण ( (२८०७।४७) और परिमाए 
( (श4007ए ) का कथन कर दिया जाता है । किल्‍्तु, यद्यपि गुण और परिमाए 
आदि जस्तित्वों का गत्ता' अथवा द्रव्य से सम्बन्ध ही जाता हे, ये 'द्रव्य 
का सार नही हूँ, न उसके मूल-भूत स्वभाव के दयोतक है । 

इस अत्तिम' विचार से यह संकेत मिलता है कि व्यवद्वार में, किसी द्रव्य 
से सम्बन्ध होने के कारण, अद्गवव्य को भी उसका स्वभाव मान लिया जाता है। 
जँसे चिकित्सक को, उसकी दवा और उसके यत्रों आदि को एक ही विशेषण 
से सूचित किया जाता है। हम इन सबको एक ही वस्तु नही मान सकैते, 
फिर भी प्रसंग की एकता के कारण उनको एक-सा मान छेते हूँ । कभी- 
कभी बहुत से अवयवों में पारस्परिक सम्बन्ध होने से, उन सबको मिलाकर 
एक वस्तु समझ लिया जाता है। भरस्तू ने इलियड' का उदाहरण दिया है। 
इलियड' होमर का एक महाकाब्य है, जिसमे बहुत सी घटनाओं का समृच्चय 
है, किन्तु इसे एक कहा जाता है । 

उचित विचार में इन सब व्यावहारिक असगतियों को दूर करना होगा । 
तभी हम वस्तुओं के सार अथवा मूलभूत स्वभाव को खोज सकेंगे । जटिल 
वसस्‍्तुओ के सार की खोज करने से वास्तविक सार नही मिल' सकता ।' जटिल 
वस्तुओं में विभिन्न प्रकार के अबयवों का समाहार होता है, किन्तु वे सभी 
वस्तु के अस्तित्व के लिए अनिवार्य नही है। जैसे गायक होता मनुष्य के 
स्वभाव का अनिवार्य लक्षण नही है। बिना गायक हुए भी मनुष्य हो सकता 
है। इसी प्रकार गोरा, काला, लम्बा, चौड़ा आदि होना भी मनुप्य का स्वभाव 
नहीं। स्वभाव से अरस्तू का तात्पर्य उस मूलभूत द्रव्य से है, जिसके बिता 
क्सी दी हुईं बस्तु का अस्तित्व सभव न हो । सार' के कथन से द्रव्य” की ही 
परिभाषा होती है, जो सरकू है, एक है और सभी भौतिक वस्तुओं के अस्तित्व 
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का आधार है। इस प्रकार अरस्तु के चितन में वस्तुओं के मुलभूत स्वभाव 
वी समस्या दव्य की समस्या से सम्बद्ध ही जाती है । 


द्रव्थ का विचार 


अरस्तू साधारण धारणाओं की असगति विखिलाकर यृक्‍क्तियुक्त विचार की 
स्थापना करना चाहता था। हव्य' के विचार में भी यही बात है। साधारण 
विचार भे मनुष्य, घोड़ा आदि सभी वस्तुओं को सत्य वस्तु माना जाता हे 
और इनके सार की खोज की जाती है। प्छेटो ने भी इन्ही भौतिक वस्तुओं 
का सार निश्चित करने के लिए 'प्रत्ययो' को सत्य मात्रा था । अरस्तू को यह 
विचार अयुक्त रूगा कि वस्तुओं का सत्य उससे अलग हो और वह इन्ही 
वस्तुओं में उनके मार और द्व्य' की खोज करने ऊूसा । 

अरस्तू के सार-सम्वन्धी विचार से मादूम हुआ था कि वस्तुओ का सार 
उनके द्रव्य में रहता है और यह द्रव्य बस्तु के भौतिक अवयवों में नही है, 
ने उनके समाहार में है। द्रव्य वस्तु के गुण और परिमाण आदि उपाधियों 
(7797608707$) का आवार है, सरल है और वस्तु की परिभाषा से इसी 
की परिभाषा होती है। परिनापा के स्वरूप के विदकेषण से अरस्त यह भी 
तिद्चिवत कर देता है कि द्रव्य कभी भी परिभाषा व्यक्त करनेवाले वाक्य भे 
विधेय (/?7277८47८) नहीं बन सकता । यह सर्देव उद्देश्य ही चनता है। 
परिभाषा-सूचक वाक्य में सार के कथन से 'द्वव्य को ही सूचित किया जाता 
है। किन्तु इस कथन से यह भ्रम नहीं होना चाहिए कि इन्द्रिय-सवेद्य वस्तुएँ 
द्रव्य हु । 

अरस्तू के ऊपर दिये हुए विचारों से हो इच्धिय-सवेद्य वस्तुओं का द्रव्य 
होता असिद्ध हो जाता है। द्रव्य में अवयव नही होते, वह सरकूल अस्तित्व 
है. किन्तु इच्द्रियों से जिन बस्तुओ का ज्ञान होता है, वे सरल नहीं हैं। अरस्तु 
इत वस्तुओं की परिभाषा सभव नहीं मानता था, क्योकि ये परिवरत्तनशीर 
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११४५ अरस्त 


हैं तथा विशिष्ट हूं। उसके मत से विशिष्ट वस्तुजों का ज्ञान प्रतीति से होना 
है । परिभाषा देवल शामास्य की ही सभव हे । 
अब बडी विचित्र स्थिति उत्पन्न होती है। एक ओर अरस्तू बतलाता 
है कि द्रव्य! का अर्थ वह वस्तु है, जो सभी विशेय-पदों का उद्देश्य हो सद्ठे, 
जिममें एतावत्त्व हो और जो अपने आप स्थित रह सके। दूसरी ओर उसका 
कथन' है कि परिभाषा के द्वारा केवछ सामान्य का जान हो सकता है, विद्चिप्ट 
का नहीं। पर परिभापाः केवल द्रव्य की ही सभव है।' 
सामान्य का अद्भग्यत्न 
वह स्पष्ट सप से कहता है कि द्रव्य सामान्य नहीं हो सकता । इसके 
समथन में वह तीन यूक्तियाँ देता है। सामान्य एक प्रकार की वहूत ज्ञी वस्तुओं 
में व्याप्त रहता है, किन्तु द्वव्य' किसी वस्तु-विद्येप में ढ्वी रहता है।' द्रव्य' 
किसी उद्देश्य का विधेय नही वन सकता, किल्तु सामान्य को विशेय बनाया जा 
सकता है। उराकी तीसरी भृवित यहू है कि सामात्य किसी एक वस्तु के लिए 
नही प्रयुक्त हो सकता ।' अरस्तू के इन कथतों से ऐसा छूगता है कि द्रव्य” किसी 
विशिष्ट वस्तु को ही माना जा सकता है। 
अरस्त के इस विवेचन से हमें दो निष्कर्ष प्राप्त होते हू । पहला यहू कि 
'द्रब्यः में एकत्व ( 770ए ) और विभशिष्टरव [ ?ब८ाटर्पाधण५ ) होगा 
चाहिए, और दूसरा यह कि सामान्य ने होते हुए भी सामान्य परिभाषा के 
हारा उसका ज्ञान होता चाहिए। अरस्तू का प्रयत्त यह दिखछाने का है कि 
प्रकृति में जो वस्तुएँ है, उनमे एक सामान्य तत्त्व निहित है जो वस्तुओं पे 
पृथक सत्ता रखने पर भी विशज्ञिप्ट वस्तु का द्रव्य वन जाता है। इसे 
समझने के लिए अरस्तू का वस्तुओं का विभाजन, प्रकृति और आकृति का 
भेद तथा सासथ्यें और वास्तविकता का सम्बन्ध समझने की आवश्यकता हैं। 
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प्राथमिक तथा द्वितीय प्रकार के द्रव्य 


अरस्त के छिए सार और द्वव्य' की एकता दिखाना उतना ही आवश्यक 
था, जितना दोनों में भेद करता | इसके छिए, उससे द्रव्यो को दो वर्गों मे वॉटा 
था। प्राथमिक द्रव्य वे हें, जिनमे सारा और द्रव्य/ का अंतर नही होता । 
ऊपर कद्दा जा चुका है कि द्रव्य का ज्ञान सार के कथत से होता है, किन्‍्ते 
यदि सार द्रव्य से अलग होता तो यह समझा पाना कठिन होता कि सार के 
जान से हव्य का ज्ञान होता है। फिर, अरूग अस्तित्व होने पर सार स्वय ही 
एक प्रकार का द्रव्य हो जाता और उस दणा मे सार के ज्ञान के लिए उसके 
भी सार को खोजना पडता, जिससे सार के विचार मे अनवस्था दोप था जाता । 
इतना ही नहों, दृव्य और सार में भेद कर देते से द्रब्य का स्वभाव उसके 
सार में न पाया जाता। वह कहता है कि यदि शुभ का सार शुभ न होता 
तो वास्तविकता का सार वास्तविक और इकाई का सार एक न हूं। पाता । 


प्र दोनों को अकूग करना भी अरस्तु को आवश्यक समझ पडा । 
बिना द्रव्य से अलग हुए सार! किसका सार होगा ” कोई भी सार अपने 
से भिन्न वस्तु का ही सार हो सकता है। तभी यह जिज्ञासा सार्थक भी हो' 
सकती है कि अमुक वस्तु का सार कया है! इन्ही दोनों आवश्यकताओं से 
बाध्य हु|कर उसने द्वव्य' के दो भेद किये--प्रायमिक तथा द्वितीय । प्राथ- 
मिक द्रव्य में सार और द्रव्य का भेद नहीं है। अरस्तू के उदाहुरण में आत्मा 
प्राथमिक द्रव्य है, दरीर प्रकृति है और मनृष्य दूसरे प्रकार का द्रव्य है ।' 
इस कथन से यह अनुमान किया जा सकता है कि अरणस्तू के विचार से द्वितीय 
प्रकार के द्रव्यों में प्रारभिक द्रव्य और प्रकृति का सयोग हो जाता है। ये 
सचमच द्रव्य नही है, किन्तु इन्हें दृव्य इसलिए माना जाता है कि ये अपने 
समान वस्तुओं को उत्पन्न करते हैं। मनृष्य से मनुष्य की उत्पत्ति होती हैं, 
इनमे पिता-पुत्र का सम्बन्ध होने से सापेक्ष अथथ में इत्हे द्रव्य कहा जाता है। 


९, मेटाफ़िज्ञिका, १०३७ थी, १ २. मेटा०, १०३१ बी, ८ 
३. मेदा०, १०ण्३७ एू, ५ ४. लेटा० १०३७ एू, ८ 
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श्श्द अरस्तू 


अरस्तू के इस विचार का स्पप्ट अर्थ यह हैं कि इन्हे उव्यवत्‌ व्यवहार करने से 
दरत्य कह दिया जाता है | 


प्रकृति और आकृति 


अरघ्तु के उर्भ्युकत विवेचन से सहायता लेकर, उसके द्रव्य का अर्थ 
समझने का प्रयत्म करने पर, हमारा ध्यान आकृति की और जाता है। वह 
आत्ना की प्राथमिक दृव्य कहता है ओर उसे मनप्य की आकृति भी कहता 
है, क्योंकि बहु इसी आत्मारूपी द्वव्य ओर बरीरख्पी प्रकृति के संयोग से 
मनष्य की उत्पत्ति बतराता है। अपने भोतिक शास्त्र मे निश्चित किये हुए 
चार क्यरणों को वह सेटाफिजिका मे दो ही में घदा देता है । यहाँ वह उतठ्दत्ति 
क्य अर्थ किसी प्रकृति में कोई सआाहकूति उत्पन्न करता माचता है। बह 
कहता है कि त तो हम गोला बना सकते हैं, न कॉसा बना सकते हूँ, पर काँसे का 
गोला बना सकते है। इस कलात्मक उत्पत्ति में बतानेवाला केवल निम्मितत 
है, जो दिये हुए पदार्थ मे एक क्षाकृति उत्पन्न कर देता है ।| 
प्राकृतिक वस्तुओं और कलाकृतियों में अस्त भनिमित्त का अंतर मात 
था। कृछाकृतियाँ तभी उत्पन्न हाती हैं, जब कलाकार किसी पदार्थ मे य्तिं 
उत्पन्न करता है। प्राकृतिक उत्पादन में गति का ज्लोन वस्तु से अकूम नहों 
रहता, क्योंकि यहाँ पर गति उत्पन्न करमेवाली प्रकृति है, जो वस्तुओं में 
परिवत्तेन उत्पन्न केर अपने आतरिक उ्द्यों को प्राप्त करती है। इस प्रकार 
सभी वस्तुओं में, चाहे वह प्रकृति से उत्पन्न हों, चाहे कला के हारा, दो तत्त 
हीते हे--अकृति और आइति । 
अरस्तू पदार्थ को द्रव्य नहीं माचता था; दोनो में कुछ साम्य अवदप मानता 
था! उसका कहना है कि पदार्थ की कोई परिसाषा संभव नहीं है) यदि 
किसी वस्तु में से उष्ण, शीत बादि सभी गुण सिकाछ दिये जायें, तो पदार्थ 


$. मेहा०, १०४४ ए, ३२-३७ 
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कहटठानेबली कोई वस्तु नहीं बचेंगी। पदार्थ की कल्पना केवल गुणों के 
आधार की जअावश्यकता से बाध्य होकर कर छी जाती है! किन्तु पदार्थ 
का ने कोई आकार है, न अपना अलग अस्तित्व है। यह कहकर पदार्थ की 
आर सकेत किया ही नहीं जा सकता, तब बह 'ढृव्य' कैसे हो सकता है। पद्ार्थ 
कहलानंबाला तत्त्व वास्तविक वस्तुओ की संभावना अथवा प्रकृति हैं। 
आकृति वह वास्तविकता है जो इस संभावता के साथ संयुक्त होकर उसे 
वस्तु में परिणत करती है। 


सामर्थ्य और वास्तविकता 


अरस्तू का प्रकृति और आकृति का भेद समझने के लिए उसके सामर्थ्य 
ओर वास्तविकता-सम्बन्धी विचारों को समझने की आवश्यकता है। बह 
बार-बार इंस बात पर जोर देता है कि हम प्रकृति और आकृति को अछग नही 
कर सकते, केवल दोनों को स्थूरू वस्तुओं में ही पा सकते है। फिर भी वह 
इस दोनों में भेद करता है और प्रकृति को केवल विचार को आवश्यकता से 
अस्तित्व मानता है, जब कि आकृति मे वह द्रव्यत्व मानता है। अरस्तु का अर्थ 
समझने के लिए आवश्यक है कि उसकी प्रकृति और आक्ृति को दो सूक्ष्म 
तत्वों के रूप में देखा जाय । 

अरस्त प्राकृतिक वस्तुओं के निरीक्षण से, उनमे व्याप्त स्थायी तत्त्व 
अथवा द्रव्य की खोज कर रहा था। वह समझता था कि बस्तुओं में कोई 
नित्य तत्त्व अबध्य छिपा है, क्योंकि वह यह नहीं मानव सकता था कि इतनी 
विस्तृत प्रकृति सारहीन वस्तुओ से बनी है। विचार करने पर उसे ऐसा 
छगा कि समस्त प्रकृति का सार एक ही हो सकता है और इसलिए उसमे 
एतावत्व' होता चाहिए। फिर वह सोचता था कि यदि उक्त सार सामान्य 
नही है, तो उसके कथन से वस्तुओं की परिभाषा कंसे होगी । 

इस गुत्यी को अरस्तु ने दो प्रकार से सुलझाने का प्रयत्न किया । एक बार 
उसने कहा कि वस्तुओं की जो आक्ृत्ति है अथवा उनका जो' रूप है, वही उनका 
ट्रव्य/ अथवा सार है। किन्तु आकृति के लिए प्रकृति चाहिए, इंसलिए 
उसने प्रकृति को आधारभूत कारण मानकर उसकी नित्यता का निराकरण 
कर दिया क्योंकि किसी वस्तु में दो द्रव्य नही रह सकते । 


११८ अरस्तू 


दूसरी बार उसने दिखलाबा कि प्रकृति और आकृति में कुछ एकता है। 
इसे उसने सामर्थ्य और वास्तविकता के भेद से स्पष्ट किया । प्रकृति में आकृति 
ग्रहण करने की सामर्थ्यं है. किन्तु आकृति वहे वास्तविकता है, जिसे प्रहण 
करने से नूल प्रकृति वस्तु हो जाती है। इसी प्रकार एक मनुष्य दूसरे मनष्य 
को उत्पन्न करने की सामर्थ्य रखता है, किन्तु वह सामर्थ्य तभी सार्थक होती है, 
जब वह वास्तविकता में परिणत्र हो जाती है। अरस्तू ने इस दोनों दशाओ 
के विविध उदाहरण दिये हूँ। मनष्य में ज्ञान प्राप्त करने की सासथ्ये है 
क्रिन्त बहु तब तक निरर्थक है, जब तक वास्तबिक ज्ञान प्राप्त न किया जाये । 
अरस्तू को उत्पन्न वस्तु और उसकी सभावना में विकास के स्तर का भेद सर्वत्र 
दिखाई दिया। इसी को उसने प्रकृति भौर आकृति कहुकर तथा सामथ्ये 
और वास्तविकता कहुकर व्यक्त किया । 

इस भेद को कई रूपों में समझने को आवश्यकता है। प्रकृंति में निरतर 
सामर्थ्थ से वास्तविकता का विकाय होता रहता है, किन्तु सामथ्य नहीं वास्त- 
विकता ही प्राथमिक है। वास्तविकता का प्राथमिक अस्तित्व न होता तो 
सामर्थ्य उसे उत्पन्न न कर पाती । वास्तविक मनुष्य न होता तो उसमे दूसरा 
वास्तविक मनृण्य उत्पन्न करने की साम्थ्ये न होती । उत्पादक में उत्पादन की 
सामर्थ्य होती है, किन्तु इसलिए कि उत्पादन की वास्तविकता उसमें स्वाभा- 
विक है। पर वह प्री वस्तु को नित्य नहीं मान सकता था, क्योंकि नित्य 
वस्तु में परिवततेत नहीं होते और न उसकी उत्पत्ति होती है। उसका विनाश 
भी नहीं होत।। इसी किए' उसने आकृति और प्रकृति का अच्तर अथवा 
अनित्य' और नित्य तत्ततों का मेंद बताते हुए वस्तुओं में उतका अनिवाय 
सम्बन्ध दिखाया था। 

सामर्थ्य और वास्तविकता के आधार पर अरस्तू ने वस्तुओं को श्रेणियों 
में बॉँट दिया था। जिनमे साभर्थ्य अधिक और वास्तविकता कम है, वे मिम्न- 
श्रेणी के अस्तित्व है, अथवा इस प्रकार कहे कि जिनमे सामर्थ्य॑ है, किन्तु वह 


१. सेटा०, भाग छेम्दा, अ० २; भाग एच, अ० २ 
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वहत ही कम वास्तविकता में परिणत हो पाती है। इस विचार से प्रकृति की 
वस्तुओं से आकाण के पिड अधिक वास्तविक है। उनमें केवल चक्राकार गति 
होती है और कोई परिवत्तम नहीं होता। उनकी न उत्पत्ति होती है और न 
विमान होता है। सबसे वास्तविक ईब्वर है। ईश्वर की कोई सामर्थ्य ऐसी 
नही है, भिसे वह वास्तविक रूप मे न रख सकता हो। अरस्तू का सामथ्ये 
और वास्तविकता का विवेचन धीरे-धीरे ईश्वर सम्बन्धी विवेचन में बदल 
जाता है । 


इंदवर-सम्बन्धी विधार 


अरस्त में उत्पत्ति के चार कारण माने थे--प्रकृति, आकृति, निर्मित्त 
और रूध्य। विचार करने पर उसने बस्तुओं में केबछ दो ही पाये--प्रकृति 
और आकृति। सभी प्राकृतिक वस्तुएँ किसी ग्रह्ति में किसी आकृति का 
संयोग होने से उत्पन्न होती है । प्राकृतिक उस्तुओं से गति का स्रोत नहीं है। 
वे प्रक्षति से आन्दोलित होती है । गति का सोत आकाझ है। बही प्राकृतिक 
वस्तुओं का निरमित्त हैं। किन्तु सम्पूर्ण प्रकृति का लक्ष्य कहाँ है ” प्रकृति 
अपनी झामथ्यें से बिकास करते-करते किसे प्राप्त करना चाहती है ? अरस्लू 
के सामथ्य और वास्तविकता के विवेचन से पता लगता है कि वास्तविक 
झूपय में सामथ्य ईदइवर में है। प्रकृति का समस्त प्रयत्न अपनी सभस्त सामर्थ्य 
को वास्तविकता में परिणंत कर, ईश्वर को ही ग्राप्त करने का है | 

अरस्तू के दर्वेन में ईश्वर का प्रसग व्यवत रूप से बहुत कम आया है, 
किन्तु उसके सम्पूर्ण विज्ञान ओर दह्यंल का आजय ईइंगर की सिद्धि करना ही 
मालम होता है। गति की समस्या को लेकर उसने दिखलछाया कि जगत 
में एक वस्तु दूसरी में नति उत्पन्न करती है। इससे उसने एक ऐसे चालक की 
आवच्यकता का समर्थन किया, जो किसी दूसरी बस्तु के द्वारा चालित ते हो । 
इसे उसने भाकाश कहा था और ईथर' से बना हुआ बतलाया था। सेटा- 
फिजिका में उसने दो बाते ऐसी कही हैं, जिनसे यह अनुमान करवा आवश्यक 
हो जाता है कि आकाश प्रथम नही है। एक तो वह यह कहता है कि प्राथमिक 
द्रव्य में पदार्थ नही होता दूसरी यह कि मरू कारण वही हो सकता है जो 
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वृर्ण सत्य में अवस्थित हो / आकाञ में पदार्थ का सचोग है, क्‍योंकि ईथर, 
पृथ्वी आदि चार भूतों (पटक ॥४2277८7/$) मे भिन्न होने पर भी, 
पदार्थ ही है और वह पूर्ण सत्य नहीं है, क्योकि अभी ऊपर कहा जा चुका है 
कि आकाश भौतिक जस्तुओं की' अपेक्षा अधिक वास्तविक है, पर उम्नमे भी 
सामथ्य का अंच है। 

अरस्तू ने एक प्रसंग में कहा हैं कि उसके पूर्वज आकाश-पिडो को देवता 
मानते थे, किन्तु उसने यह भी कहा है कि बहुत्व से पदार्थ होता अनिवार्य है।' 
इसलिए आकाश को, जो पिड़ों का आधार है, मुल अस्तित्व भानन! उचित 
न होगा । बह कहता है कि प्रथम कारण अथवा घथम सत्ता ४>&5270७) में 
गति नही हो सकती । बहु केवल प्राथमिक यति उत्पन्न कर सकता है। भौतिक 
शास्त्र के अंतर्गत कहा जा चुका है कि प्राथमिक गति चक्राकार गति है। इन 
दोनों विचारों को एकत्र करने से स्पष्ट होता है कि प्राथमिक सत्ता, जो प्राथमिक 
गति का कारण है, प्राथमिक गति करनेवाले से भिन्न है। यहाँ भी ईदवर का 
ही सकेत है। अरस्तू के अनुसार, प्रथम गति प्रेम से उत्पन्न हुईं। 

प्रथम चारूक (7773 (०४८7) की चर्चा करते हुए अरस्तू ने मेठाफिजिका 

में कहा है कि वह जनिवार्य रूप से स्थित है। यही पर अनिवार्य स्थिति का जर्थ 
स्पष्ट करते हुए वह कहता है कि अनिवार्य रूप से वही स्थित हो सकता है, जो 
प्राक्षतिक आन्दोलनों से विरुद्ध स्वभाव का हो और सदा एक ही प्रकार से स्थित 
रहता हो ।" इससे भी ईश्वर का ही अनिवाय रूप से होता सिद्ध होता है। 
आकाश तो एक ही प्रकार से स्थित नहीं रहता, क्योंक्ति बह घृपतता 
रहता है। 

अन्त में वह ईइवर के स्वभाव के सम्बन्ध में दो प्रसगों मे वतकाता है कि 
वह चेतन ((:00$20॥5, 72270) सत्ता है। इबमें से अधम प्रसय में 
बहु स्पष्ट रूप से कहता है कि इसी सत्ता पर आकाण और अ्रकृंति दोनो निर्भर 


१. भेहा ०, १०७१ ए, 3०॥  २- सेटा०, १०७ बी, १ 
३. मेटा ०, १०७३ ए, २४। ४. मेटा०, १०७२ वी, ५ से ऊपर 
५. भेटा०, १०७२ बी, ५-१२ 
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हैं। ईश्वर को चेतन सत्ता बतलाते हुए वह ईश्वर मे विचार और विचार 
के विषय का तादात्म्य दिखलाता है ।” वह कहता है कि ईब्वरीय विचार की 
समस्या वहुत दुरूह है। यदि वह कुछ नहीं सोचता हैं, तो वहु आलूसी 
मनुष्य की भाँति पड़ा सोता रहता है, जो ईव्वर की शान के खिलाफ़ है । 
किन्तु यदि वह अपने से भिन्न वस्तु के विपय में सोचता है, तो वह वस्तु 
ईदवर से अधिक मल्यवान होगी, जिसके विषय में ईश्वर सोचता रहता है । 
इस प्रकार उसने यह तय किया कि ईश्वर अपने ही विषय में सोचता रहता 
हुँ। ठोक भी है, जब वह सभी कारणो का कारण है, ससार की आदि सत्ता 
है, उसमे सम्पूर्ण प्रकृति की वास्तविकता वत्तेघान है, तब वह अपने से भिन्न 
किस वस्तु का चितन करेगा । 

इस चितनद्यील ईश्वर के विपय में अरस्तु का कथन है कि वही सम्पूर्ण 
जगत का शुभ है। वह नित्य है, जाव्वत है और उस आनन्द में निरतर छीन 
रहता है. जिसकी एक साधारण झलक हम भनप्यो को कभी-कभी थोडी 
देर के लिए मिल पाती है । ईइवर में अरस्तू जीवन का भी आरोप करता है 
क्योकि उसके विचार से जीवन ही चितन की वास्तविकता हैं। किन्तु ध्यान 
रह कि वह ईदेवर को मनष्यों की भाँति नहीं मानता | बह पहले ही कह 
चका है कि प्रथम द्रव्य में अवयव नही होते । बह विशिष्ट है, वेयोकि उसके 
समान दूसरा कुछ सही है। परिभाषपाएँ सभी उसी की ओर संकेत करती है, 
क्योकि सबमें व्याप्त होने से वह उच्चतम सामान्य हैं।' 


उपसंदहार 

अरस्तु के दर्शन-सम्बन्धी सपूर्ण विवेचन पर दुष्टि डाछकर, यदि हम 
एक बार फिर प्रश्न करें कि द्वव्य' क्‍या है? तो उत्तर मिलेगा कि सच्चे 
अर्थ में अरस्त के द्रव्य-सम्बन्धी विचार ईज्वर पर ही धटित होते हूँ । द्रव्य 
के सम्बन्ध में अरस्तू ने वतलाया था कि वह उत्पत्ति और विनाभ के कम से 


९, सेटा०, १०७२ थी, १३ २- मेटा०, १०७४ वी, १५-१०७५ छू, १० 
' मेंटा०, १०७२ थी. १५-२९ 


हा भ्रच्तू 


यक्‌ है। उसमे न तो अवयब हूँ और न वह अवबबों का समृह हैं। सह, 
द्रव्य में प्रकृति और जाकृति का भेद नहीं है। परिवर्तनों से वह प्रभावित 
नहीं होता और उसकी अछग, स्वेतत् सत्ता है, फिर भी बह किसी ने किसी 
रूप से वस्तुओं से सम्बन्ध रखता है। ये सभी विशेषताएँ ईइ्बर को द्रव्य 
मानने पर उसमें मिठ जाती हूँ । किन्तु अरस्तु की सबसे वी समस्या यह 
दिखलाने की थी कि प्रकृति सत्य से शून्य, एकदम झोखली नही है। इसी लिए 
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तो उसने प्लेटों के प्रत्यय-सिद्धान्त का विरोध किया था । 


प्लेटो के प्रत्यय-सिद्धान्त से सकेत लेकर ही तो उसने अपना आकृति 
का सिद्धान्त बनाया था। प्लेटों के प्रत्ययो की वह वार-वार आकृति कहता हे, 
किन्तु साथ ही यह सूचित करता है कि प्लेटो की आक्रतियाँ वस्तुओं से अलग 
हूं, इसलिए उनके रहते हुए भी वस्तुएँ सारहीना रह जाती हैँ । प्लेटों ने 
प्रत्ययों को वस्तुओं का आदर्श वबलछाया था, पर यह नही बतलाया था कि 
वे किसके प्रत्यय है । किसी मन की कल्पना के बिना प्र॒त्ययों की कल्पता निरा- 
धार ही रहती है। भरम्त्‌ ने ईश्वर को चतन कहुकर सकेत किया कि नित्य 
आकृति ईइबर के चितन से उद्भूते होती हैं। एक स्थान पर उसने यह भी 
कहा है कि इन्द्रिय-संवेश् वरतु का लाभ हो जाने पर भी, जाकृति क्षवशिष्ट रह 
जाती है और इसी से वह वस्तु के जान का माध्यम बनती रहती है। इस 
प्रकार ईज्वर के रूप में एक तिरपेक्ष मत की कल्यंता कर, उसने प्छेटों के 
प्रत्यय-सिद्धान्त की युक्तियक्त बनाने का प्रयत्त किया । साथ ही यह कहने का 
प्रयत्त किया कि प्रकृति के परिवत्तनो की तह में एक स्थायी दव्य है ! 


गौण अथवा झापेक्ष अर्थ में उसने उन सभी वस्तुओं को द्रव्य कहा, थो 
पदार्थ में आकार उतर आने से बन' जाती हैं। उसके कथन का अभिप्राय यही 
था कि पदार्थ नह्वर है, विकारवान्‌ है, वह स्थायी द्रव्य नहीं हा सकता, 
किन्तु उससें आकृति का अश स्थायी है, सामान्य है और वस्तु के नप्ट होने के 
साथ ही नष्ट न होने से द्रव्य है। द्रव्य का अलग अस्तित्व न होने से जिससे 
उसका सयोग होता है उस पूरी वस्तु को द्रव्य समझ लिया जाता है। इस 
प्रकार अंश का पूरे व्यक्ति पर आरोप हो जाता है। इन सयुक्त द्वव्यों में अपू्णता 
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यही हैं कि उनमें सामर्थ्य और वास्तविकता का मेल है, अमित्य और नित्य 
का सम्मिश्रण है। 

अरस्तू ने द्रव्य के इस सापेक्ष विचार से भौतिकवादियों ( 2४०७४८४9805 ) 
के मत्त को उचित स्थान दिया । उसने यह न कहा कि पदार्थ कुछ भी नही है। 
वस्तु-जबत्‌ मे, आधार-पूत प्रकृति के रूप में पदार्थ को भी सत्ता है, किन्तु 
बह प्राथमिक नही है। प्राथमिक आकृति है, जिसकी वास्तविकता को पाकर 
पदार्थों में छिपी हुई प्रकृति वास्तविक हो जाती है। इस प्रकार अरस्तू ने 
अपने दर्शन के द्वारा सपूर्ण प्रकृति तथा उसके विशिष्ट अंगो के सत्य की, 
ईश्वर और उसके विचारों के रूप में स्थापना की । 
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अध्याय ९ 
नीतिशाध्च 


व्यावहारिक विज्ञान 


प्रारभ में कहा जा चुका है कि अरस्तू ने विज्ञानो के दो विभाग किये थे-- 
एक विभाग संद्धान्तिक विज्ञानों का और दूसरा व्यावहारिक विज्ञानों का | 
सेद्धान्लिक विज्ञान उसने उस वैज्ञानिक अध्ययनों को कहा था जिसका 
उद्देश्य अपने क्षेत्र में सम्मिलित वस्तुओं व जान करा देने से पुरा हो जाता है। 
भ्रस्तुत पुस्तक में, भौतिक विज्ञान से दर्शन तक, अरघ्तु के विज्ञानी के इस 
विभाग का विवरण पूरा हो गया है। अब इस जध्याय से अत तक 
'जन जारत्रों अथवा विज्ञानों की बात की जा रही है, वे अरस्तु के व्याव- 
हारिक विज्ञान के विभाग में आते है । पहले विभाग से इस विभाग का सबसे 
बडा अतर यह है कि इस विभाग में आनेवाक्ते विज्ञानी के विवेच्य विधरयों की 
जानकारी से जध्ययन का उद्देश्य प्रा नहीं होता । कारण यह है कि ये विज्ञान 
किसी न किसी रूप में कर्म की व्याख्या करते हैँ। कर्म की व्याख्या समझ छेना 
पर्याप्त नहीं होता । इस विज्ञानों का उहेज्य तभी पूरा होता है, जब इनके 
अंतर्गत आनेवाले कर्मो की प्रकृति समझकर सदनुकूल आचरण किया जाय । 
फलत इन विज्ञानों की व्याख्याओं का उद्देश्य कर्म-सबंधी उपदेश होता है। 
वर्म-मंबधी उपदेश निद्वित रहने से इन्हें कला भी कहा जाता है । 

अरस्तु के इस विभाग में चार अध्ययन सम्मिलित हैँ । नीतिशास्त्र 
का उद्देशय उन कर्मो का उपदेश करना है, जिनका अभ्यास कर व्यक्ति अपने 
जीवन में सुख और सफलता का अनुभव तो कर ही सकता हैं, साथ ही 
समाज का अच्छा सदस्य और राष्ट्र का अच्छा' धागरिक बतत सकता है। इस 
अध्ययन को अरस्तूृ राजनीतिशास्त्र के अृतर्गत समझता था, क्योंकि राज्य पर 
ही नागरिकों की शिक्षा का तथा उनके आचरण के नियंत्रण का उत्तरदामित्व 
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रहता हैं! अरस्तू ने व्यावहारिक विज्ञानों में संभाषण कला तथा साहित्य- 
शास्त्र को भी स्थान दिया था । उसके समय में संभाषण का प्रयोग न्‍्यायारूयों 
तथा राजकीय सभाओ में ही होता था । इश्नलिए इसका भी सबंध उससे 
राजनीतिशास्त्र से ही माना था। साहित्य में उस समय दो ही अग थे--काव्य 
और नाटक। इनमें चरित्र-चित्रण की ही प्रधानता थी । इसलिए अरस्तू 
इसे वीतिशास्त्र से सबद्ध मानता था | इस प्रकार, अरस्तृ के विज्ञानों के इस 
समूह भे राजनीति-शास्त्र ही प्रमुख विजाब ठहरता है । किन्तु अरस्नू 
राजनीतिक जीवन को उच्चलस नही मानता था । 


तीन प्रकार के जीवन 

अरस्तू के एथिका तिकोमेकिया (निकोमैकीय नीलि) नामक ग्रथ में 
तीन प्रकार के जीवन का उल्लेख मिलता है। निकृप्ट जीवन उन लोगो 
का हें, जो सुख और दु.ख के संवेदो के आधार पर कमे करते है । इनके लिए 
बही कार्य शुभ है, जिनसे ऐट्रियक सुख प्राप्त हो। ऐसे लोगो को वह अशिक्षित 
कहला था। इनसे उन्नत जीवन उन' छोगों का हैं, जो सम्भान को अपने 
जीवन का लक्ष्य मानते है। अरस्तू इस प्रकार के जीवन को राजनीतिक 
जीवन कहता था। उसके इस कथन से यह संकेत मिलता है कि उसके समय 
के राजनीतिक जीवन में सम्मान की आकाक्षा प्रधान थी। अरस्तू इस प्रवत्ति 
की आलोचना करते हुए कहता है कि सम्मान की आकांक्षा सृत्तित करती 
है कि बहू व्यक्ति अपनी अच्छाई का प्रमाण चाहता है। यदि ऐसा है तो 
क्यों न उस अच्छाई को ही ध्येय बसा लिया जाय, जिसे प्रमाणित करने के 
लिए सम्माव की आकाक्षा की जाती है। किर, इस प्रकार के जीवन में एक 
कमी यह भी है कि सम्मान के लिए दूसरो का मुँह देखना पड़ता है। 

अरस्तू को दाशंनिक का जीवन सब प्रकार से सपन्न मालम हुआ * इस 
जीवन में चितन ही प्रधान कार्य है। दार्शनिक जो भी करता है, चितन के 


१. अशिक्षित, राजनीतिक और चितन-प्रधात (देखिए, एथिका मिकोर्मेकिया, 


पुए ९१, झ० ५) 
२ एथिका निको०, १० ७ 


( 
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आधार पर करता है। उसी का पूर्ण जीवन है, क्योंकि चितन ही ऐसा कार्य 
है जिले अपने आप किया जा सकता है। अन्य सभी जीवन अप॒र्ण है। स्याय- 
कर्ता तभी न्याय कर मकता है. जब दो व्यक्तियों मे किसी प्रकार का मतभेद 
हो, वीर पुरुष वीरता तभी दिखा सकता है, जब किसी की रक्षा करनो हो | 
किस्तु विच्यारक को विचार करने के लिए क्रिसी अन्य व्यक्ति की अथवा 
बस्तु की कोई आवश्यकता नहीं, वहू अकेले ही चितन में मस्त रह सकता हे | 
दूप क्रिया में अवरोध की कोई गृंजाइश नही क्योंकि विचारक को अपनी तल्ली- 
नता में इतना सुख मिलता है कि वह निरतर चितन में लगा रहना चाहता है। 
इन सब विशेषताओं को देखकर अरस्त ने इसी जीवन को आदर्श जीवन 
कहा। पर अरस्तू जानता था कि यह जीवन सबके लिए सुलभ नहीं है । 
इसलिए एक सीढ़ी नीचे उतरकर उसने सामान्य नागरिक की आचरण-सवधी 
समस्याओं पर विचार करना प्रारंभ किया । 
उसने देखा कि सामान्य जीवन में किसी युक्तियुक्‍त विचार के आधार पर 
कर्म नही किये जाते। लोग सम्मान चाहते है, पर यह नहीं जानते कि दे कौन 
से कर्म है, जिनके अभ्यास से उन्हें अबाछित रूप से सम्मान प्राप्त हो सकता है 
और न यही जानते हैँ कि कर्म का अभ्यास किस' प्रकार किया जा सकता है। 
इन्ही छोगों के पथ-प्रदर्शन के मिमित्त अरस्तु ने आचरण ((:0०४00८४) 
की समस्याओं पर विचार किया। 


शुभ और परम शुभ 


अरस्त्‌ ने सबसे पहले शुभ और परम शुभ का अंतर' स्पष्ट किया । उसने 
बताया कि कोई भी कार्य बिना किसी उद्देश्य के नहीं किया जा सकता। 
वह उद्देश्य ही, जिसे लक्ष्य कर कोई कर्म किया जाता है, शुभ है। परन्तु 
जीवन कर्मो की खंखला है। इसमे एक शुभ की प्राप्ति दूसरे शुभ की प्राप्ति 


१. दाभ ((७०००) और परम दभ [प्राष्ठ/८४४ (500त) के अंतर पर 
देखिए, एथिका निकोसेकिया, पु० १, अ० १ और २ 
२. एथिका भिको०, १०९४ ए, २ 
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का आधार दन जाती है। इस प्रकार कर्म की श्खला का विकास होता रहता 
है। जिस शुभ को साध्य सानकर अभी हम कर्म कर रहें है, वही आगे चलकर 
किसी अस्य शुभ की प्राप्ति में साधन बनेगा | ऐसी दशा में किसी ऐसे शुभ 
को, जो स्थायी रूप से गुभ नही है, जीवन का अतिभ रूध्य नहीं बताया जा 
सकता, अयवा उसे परम शुभ नही कहा जा सकता है। परम शुभ (४5प्राप- 
प्यप्यन 200पा०) वही गुभ हो सकता है जिससे बढकर कोई लक्ष्य न हो 
जौर जो प्राप्स हो जाने पर, अकेला ही जीवन को सुखमय' बना दे । 

अरस्तू ते, जैसा ऊपर कहा जा च॒का है, विचारमय' जीवन में वास्तविक 
परम शूभ की कल्पना की थी और यह भी बताया था कि यह सबके ।छिए 
सुकर नही है। इसलिए उसने विभिन्न परिस्थितियों में बुद्धि से काम छेते का 
सुगम सार्ग बताया । इसे बरमस्तु का मध्य मार्ग कहा जाता है। 
मध्य मार्ग 

अरस्तु का कथन है कि सन्‌ प्य में विभिन्न भावताएँ है । ये इंढ रहित नहीं 
है । भय की वस्तु देखकर भय की भावना उत्पन्न हो सकती है, अथवा अपने 
पराक्रम की भावना उत्पन्न हों सकती है। इसी प्रकार स्वादिष्ठ भोजन' देखकर 
अधिकतम स्वाद लेने की भावना हो सकती है, अथवा बिल्कुल ही अरुचि हों 
सकती है। इन भावनाओं के द्वद्व में किसी एक के साथ बह जाने भे वुढ्धि- 
सम्मत कर्म (#८हणा 7०८०दीाए9 ६० १६०५००) नहीं हो श्कता । 
बृद्धि-सम्मत्त वर्म तब हो सकता है, जब विरोधी भावनाओं में से किसी के बशी- 
भूत न होकर मध्य-सार्ग' का अनुसरण किया जाथ । भय की वस्तु देखकर 
भाग खडा होता, अथवा अनावश्यक ही आक्रमण कर देना दुर्बद्धि का परिचय 
देता है। इसी प्रकार स्वादिप्ठ भोजन का अकारण तिरस्कार कर देना, 
अथवा आवश्यकता से अधिक उपभोग करना, दोनो ही बुद्धि-सम्मत नही हे । 


१. एथिका तिकोर्मकिया, १, २, १०९४ ए, १७; १, ७ तथा १०, ७ 

२. अरस्तू के परम शुभ का सिद्धान्त उसके यूडीमॉनिज्म में मिलता है। यूडी- 
सॉनिया' का अर्थ भला जीवन! और भले कर्म है। 

३- एथिका निको०, ११०४ ए, १५-२५ 


] अबछ, ००. हक. डा 7 फिर 


पथ ऑपफत--- लिप 


मकतआण के दी है... न्‍ड 
हबन्‍दटिलमनर.. अमकन सनक -ी ज्की/ 
है ५५००-१०४2७,. ७० # जनता 
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सोच-समझकर, जिस समय, जिस रूप सें और जिस सीमा तक जिस कार्थक्तो 
करना उचित हो करता चाहिए । इसी प्रकार के कर्मों मे नैतिक गुण माना 
जाता है, किल्‍नु बिता अभ्यास के इस सार्ग पर चछना सभव नहीं है। 
अरस्तू का कहना ठीक ही हैं। सब कुछ सोचते और समझते हुए भी, 
जिसने स्वादिष्ठ वस्तुओं का उचित मात्रा में सेवन करने का अभ्यात्त नही 
किया है, वह अवसर पड़ने पर अपनी इच्छा को रोक न सकेगा। जिसमे 
क्रिसी की छगनेवाली बात सुनकर, समझदारी का जवाब देने की आदत 
नही डाली है, वह ऐसी अवस्था में कभी भी अपने क्रोध को दवा नहीं सकता। 
कभी एक भीठी बात कह ठेने से कोई मितभाषी नहीं कहा जायगा। नैतिक 
आचरण तो तभी माना जा सकता है, जब एक-सी परिस्थितियों में सदैव एक- 


सा व्यवहार दिखाई दे। इसी छिए अरस्त मे अभ्याय की आवश्यकता पर 
बछ दिया। 


ऐंच्छिक और अनेच्छिक कमें 

अभ्यास की वात स्पष्ट करने के लिए अरप्तू ने ऐच्छिक ( ए० प्रा ए) 
ओर अनैच्छिक (२०४-४०प॥४:५) कर्मो का असर स्पप्ट किया। अम्यात्त 
ऐच्छिक कर्मो का होता है, अनैच्छिक कर्मो का नहीं। अनेच्छिक कर्म वे है 
जिनके होने में, कर्ता नही, बाह्य कारण प्रधान हांते है, अथवा वे कर्म, जिन्हें 
कर्ता अनजाने ही कर डालता है। इनमे से दूसरे प्रकार के कर्म ऐच्छिक भी 
बन' सकते हैँ। यदि कर्त्ता अज्ञानवश कोई कर्म कर बैठता है और अनिष्ट 
फल प्राप्त होने पर पर्चातचाप करता है, तो वह कर्म अनेच्छिक होगा। ५२ 
कर्ता को पश्चात्ताप न होने पर उसका कर्म जो पग्रारम में अनैच्छिक था, 
एंच्छिक बन' जाता है। निश्चय ही इस विवेचन में अरस्त उत्तरदाथित्व 
की बात सोच रहा है। एच्छिक कर्म तभी माना जा सकता है, जब कर्ता को 
उस कर्म के करने के लिए उस्तरदायी माना जा सके। अनिण्द फछू पर 


१. एथिंका निको०, ११०३ए, २५ 


२. एथशिका निको०, ३, १-२। विशेष झप से १११०-बी, १ से १११२- 
एू, १५ तंक 


सोतिशास्त्र १२९ 


पह्चाताप करने से प्रकट होता है कि यदि कर्ता को पहले से उस फल के 
ग्राप्त होने की आशंका होती तो वह कर्म ने करता । 

कमी-कभी भूख, क्रोध आदि संवेगों के वश मे होकर किये हुए कर्मो के 
लिए भी कर्त्ता को उत्तरदायित्व से मुक्त कर दिया जाता है। अरस्तू इसके 
पक्ष में न था। उसका कहना है कि फिर तो कर्त्ता को केवल नैतिक कर्मो के 
लिए ही उत्तरदायी माना जा सकेगा, अनैतिक कर्मो के लिए नही । दूसरी बात 
यह हैं कि कर्ता के सकलप से कर्म एच्छिक बनता है। सभी कर्मों का मूल 
किसी न किसी इच्छा में ही रहता है, इसलिए किसी कर्ता की यह कहकर 
उत्तरदायित्व से मुक्त नहीं किया जा सकता कि उसने भूख से पीडित होकर 
अथवा क्रोध्व के आवेध में अमुक कर्म कर डाला, ये भावावेग् (58028 0६ 
०५४५०) इच्छाओं से ही उत्पन्न होते है। देखना यह चाहिए कि कर्ता ने 
सकलल्‍प किया था अथवा नहीं । सकल्प (५४०॥४०० ) विचारपूर्वक इच्छा करने 
को कहा जाता है । यदि किसी दी हुई परिस्थिति मे, कर्त्ता अपनी इच्छा को 
पूत्ति के निमित्त, दिचार कर उपयुक्त कर्म का निव्चय करता है तो वह अवश्य 
ही सकलप करता है और अपने कर्म का उत्तरदायित्वपूर्ण कर्ता कहलाने की 
योग्यता (१/८४४) प्राप्त करता है। 

एच्छिक कम बार-बार करने से ही कर्म का अभ्यास होता है और इस 
प्रकार का अभ्यास होने पर ही चरित्र का विकास माना जाता है। चरित्र 
((:४४:०८/८४) का विकास होने पर किसी कर्त्ता के कर्म पर नैतिक गुण का 
आरोप किया जाता है। इस विचार को अबरस्तु यह कह कर व्यक्त करता है 
कि नैतिक गुण चरित्र की विशेपता है। चरित्र का विकास, वह एऐच्छिक कर्मो 
के अभ्यास पर निर्मर मानता था| 
मध्य मार्ग का नियम 

अरस्तु के नैतिक विवेचन में सबसे कठिन बात मध्य मार्ग का चुनाव है। 
जीवन को विभिन्न म यदि कर्त्ता मा्ावेद्व के कारण जथवा 
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ए्् 


सवेगों के बहाव में पडकर, सुख की प्राप्ति की कामना से या दु ख का निवारण 
करने के लिए, सम्मान प्राप्त करने की इच्छा से या अपमान से बचने के लिए 
जो कम जिस प्रकार और जितनी मात्रा में करता चाहिए, उससे कम या 
अधिक करता है, तो वह नैतिक नियम का उत्छूघन करता हे। कर्म की 
परिस्थितियों में बहुद वच्चकर चलने की आवश्यकता होती है। नैतिक कर्ता 
का पैर न इधर पडता चाहिए, न उधर, उसका सार्ग अति! (5८०४४) और 
'अह्प' (2८£८८४) के बीच का है। इस प्रकार के कर्म करते के लिए कर्ता को 
कर्म-सम्बन्धी सामान्य नियमों की जानकारी होनी चाहिए, जो व्यावहारिक 
बुद्धि से प्राप्त होती है। साथ ही विभिष्ट परिस्थितियों का अनुभव होना 
चाहिए] विशिष्ट कर्मो का सकल्‍प नैतिक चितन पर निर्भर रहता है। यह 
चिंतन आकार में न्याय की भाँति होता है! उदाहरण के लिए, वतैतिक 
कत्तों को यदि मालूम है कि अमुक परिस्थिति में अमुक कर्म वाछित है' ओर 
बह यह भी जानता है कि यह परिस्थिति अमुक प्रकार की है, तो वह वाछित 
कर्म का संकल्प कर सकता है।' अब वह यदि कर्म करने में सीमा से नीचे नहीं 
रह जाता अथवा ऊपर नही चला जाता है, तो उसके करे को दैतिक माना जा 
सकेगा। अरस्तू ने नैतिक गणो के विवेचन में कर्म की वहुत-सी द्ाओं के 
उदाहरण देकर मध्य कर्मो का स्वरूप उपस्थित करने का अच्छा प्रयत्न किया है| 
नेतिक गुणों का विवेचन 

अरस्त्‌ के नैतिक गुणो का विवेचन व्यवहार की दृष्टि से वहुत ही शिक्षाप्रद 
है | मुख्य-मुख्य परिस्थितियों में जिन आचरणों की निदा और प्रणसा की 
जाती है, उन सबकी व्याख्या कर, अरस्तु ने मध्य-कर्म (2/2॥7 /८एशाफ़ | 
का स्वकृप समझाने का प्रयत्न किया है। यह सपूर्ण विवेचन एक प्रकार से 
अल्प-विकसित, अति-विकसित, अविकसित, दूषित और सतुलित व्यक्तित्वो 
का विवेचत है। इस विवेचन से माझूम होता है कि अरस्तू नेतिक आचरण 
के लिए संतुलित व्यक्तित्व का विकास आवश्यक सभझता था और इसे वह 
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चिंतन, अनुभव और अभ्यास का फल भानता था। उसके विवेचन से हम 
इसी निष्कर्ष पर पहुँचते हैँ कि नैतिक गुण चरित्र की बढ़ विशपता है, जो 
दूसरो के हित के उद्देत्य से किये जानेवाले सतुलित कर्मो में मिलती है। 

'मितव्धथयिता की व्याख्या करते हुए अरस्तु ते कहा है कि प्रयोग की 
वस्तुओं के भछी-भाँति प्रयोग वही लोग कर सकते है, जिनमे उत्त वस्तुओं के 
प्रयोग से सम्बन्ध रखनेवाले नैतिक गुण होते है। मिताचरण' ( ॥६700५02 
का उदाहरण इस कथन को स्पष्ट कर देता है, क्योंकि शरीर भी एक प्रकार का 
साभन है और मिताचारी ही उस्चका उचित उपयोग करता है। अरस्तू नेतिक 
गुणों की प्रकृति बताते हुए कहता है कि ये दूसरों की भलाई के निर्मित्त किये 
जानेवाले कर्मो में पाये जाते हैँ और इन्ही के कारण नैतिक कर्मों के कर्त्ता को 
सम्मान मिलता है। इन कर्मो को करने में कर्ता को हे होता है और इसी 
लिए बह व्यावहारिक जान से प्राप्त किये हुए नियम के अनुसार, अपनी स्वाभा+ 
विक प्रवृत्तियों का अनुशासन कर, नैतिक कर्म करने का प्रयत्त करता है।' 
अरस्तू का नैतिक गुणो का विवेत्रन सचमुच नेतिक चरित्रों का विवेचन है। 
इस विवेचन का उद्देश्य व्यावहारिक शिक्षा है। उसके विवेचन से यह सकेते 
मिलता है कि अपने शरीर के सदपयोग के लिए दूसरों की--नागरिक बन्धुओं 
की, देश की--भलाई को ध्यान में रखकर, सम्मानपूर्ण कार्ये करने का चरित्र 
बनाने से नैतिक भूर्णो की प्राप्ति होती हैं। 

अरस्तु के विवेचन में नैतिक गृूणों के वर्गीकरण तथा परिभापा आदि 
पर नही, बल्कि नैतिक चरित्र की विश्येषताओं पर बल दिया गया है। उसने 
प्रत्येक चरित्र को उन परिस्थितियों में रखकर देखने का प्रयत्न किया है, 
जित्तमें उसकी आवश्यकता होती है। बहुत से मैतिक चरित्रों का स्वरूप ही 
दिया गया हैं और कह दिया गया है कि इनका कोई ताम निरद्दिचत नही है। 
प्रस्तुत पुस्तक में, अरस्तू के द्वारा जिनका नामकरण नहीं किया गया है, किन्तु 
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हम कुछ न कुछ नाम देते है, उन सब विशेषताओं के भी नाम दे दिये गये है। 
उसके विवरण मे चौदह चैतिक विशेषताओं पर विचार मिलते है, जिनमे से 
ग्यारह को बह नवतिक गुण कहता है, तीत को वह अछग कर देता है। इनमे 
से दो को बह भाव-दशा कद्ठता है और एक को सिश्चित स्वभाव का बतलाता 
है। उसने प्रथम दो के लिए रूज्जा' जौर धामिक आक्रोग' और तींतरे 
के लिए 'सथ॒म' ((:/039070?८०) दाब्द का प्रयोग किया हैं। शेष में से दम 
नैतिक गृणों को' चार समूहों में बॉटा जा सकता है--(६ १) मिलाचरण, साहस 
ओर सौम्यता क्रमदझ, हर, भय और क्रोध के सवेगो के प्रभाव से किये जाने- 
वाले कर्मों में मध्य-स्थिति के कर्मो के गण हैँ। (२) बन के व्यय करते 
के क्षेत्र मे मितव्यथिता और उदारता दो भिन्न स्तरों के गृूण हे। (३) सामा- 
ज़िक संपर्को में, व्यवहार-कुशछता, सत्यवादिता और वाकूपदुता की सध्य- 
स्थितियाँ सम्मानित होती हू। (४) गौरव तथा आत्म-गौरव का स्थान 
सग्मात की आकाक्षा की उचित पूत्ति में है। ग्यारहवाँ नैतिक गृण न्याव- 
शीलता है, जिसका स्वतंत्र विवेचन किया गया है। 
(१) साहस 
यह भय और निर्भयता के क्षेत्र मे मध्य आचरण की स्थिति है। जो पुरुष 
असंम्मान का भय करता है, उसे साहसवान्‌ न कहकर विनम्र (४००८४) 
कहा जाता है।' जो कोग किसी भी वस्तु का भय नही मसामते, वे आतंतायी' 
(२५५४ ) है। अरस्तू ऐसे लोगो की विज्षिप्तों के समान मानता था । भयकारक 
वस्तु की बिल्कुछ प्रवाह न करना नैतिकता नहीं, संवेद-शन्यता है । सेतिक 
व्यक्ति सवेद-शुन्य नही होता, वह बौद्धिक नियमो' के अनुसार आचरण करता 
करता है। इसलिए वह जानता है कि कुछ स्थितियों मे भयकारक वस्तु का 
मुकाबछा करता उसके लिए उचित और सम्मानपूर्ण है। साहसी वीर होता 
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है, किन्तु वह प्रछापी! (803४ ) नहीं होता । प्रलापी व्यक्ति वीर न होने 
पर भी अपनी बोरता का दम भरता है और आवद्यकता पड़ने पर मंदान छ 
देता है। अरस्तु का साहेसी व्यक्ति आततायी और भीरु के बीच का हाता हू । 
वह अनावश्यक गौर्य॑-प्रदर्गन नहीं करता, न प्रत्वेक वस्तु से डरता ही हैं। 
बह उचित उद्देश्य से, वाछित अवसर पर, उचित रूप सें, भयकारक वस्तु का 
मुकाबला करके, अपने साहस का परिचय देता है। 

सच्चे साहस का अर्थ समझाने के लिए उसने अवास्तविक साहस के तीन' 
उदाहरण हिये है --( १) कुछ लोग उत्तेजित होने के कारण मुकाबला करते पर 
तल जाते है; चाठ़े बस्तु कितनी ही भयावक हो । जैसे किसीकों जगछी जानवर 
से जख्मी कर दिया, कोघ आया ओर उस क्रोघ में आतुर पुरुष उस पतश्मु पर 
झपट पड़ा, जिसने उसे हानि पहुंचायी थी। अरस्तू इसे नैतिक साहस' नही 
मानता, क्योकि उसके विचार से नैतिक कर्म सुर्चितित होते हे. आवेश में 
तही किये जाते। (२) इसी प्रकार कुछ लोग अपने बल को विपक्षी के बेल 
से अधिक मानने के कारण भिड़ जाते है। यह भी नैतिक साहस नहीं है, 
क्योकि नैतिक व्यक्ति जब जरूरत' समझता है तभी साहस करता है और फिर 
बह पीछे नहीं हटता । गलत अनुमान के कारण जो छोग साहस करते हैं, 
वे अनभव होते ही पीछे हट जाते है । (३) तीसरे प्रकार के अनभिन्ञ छोग हैं 
जिन्हे शत्रु का ज्ञान नही रहता, इसलिए साहस करते है । ये तो मुकाबला होते 
ही भागते है। दूसरे प्रकार के लोग तो कम से क्रम उतनी देर टिकते हूं 
जितनी देर तक उन्हें अपना बछ कम नहीं मालूभ पडता | 


इत तीन स्थितियों पर विचार कर अरस्तू नागरिक-सैनिक के साहस 
पर विचार करता है। इसे वह नैतिक साहस के समीप मानता है, क्योकि 
नागरिक सैनिक का उद्देश्य अपने नगर की रक्षा तंथा उसके सम्मान की प्रतिप्डा 
करना होता है। इस साहस में कमी इतती ही रह जाती है कि नगर-सैनिक 
बहुत कुछ इसलिए भी साहस दिखलाता है कि मैदास से भागने पर उसकी निदा 
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होगी और वह द्डित किया जायगा । इससे सालम होता है कि अरस्तू सच्चे 
साहस के लिए स्वेच्छापूर्ण होना आवश्यक मानता था 
इसी प्रमग में उसने सुकरात के इस कथन पर कि साहस ज्ञान है, विचार 
किया है। उसने सुकरात के कथन की अक्षर्श सत्य नहीं , किन्तु किन्‍्ही 
अर्थों में सत्य भाना है। उसका कथन है कि यूद्ध का अनुभव होने पर उन 
स्थितियां का पता चल जाता है जिनमें भय करना चाहिए' और जिनमें नहीं 
करना चाहिए। इस अर्थ में ज्ञान का साहस से सम्बन्ध है। ज्ञान साहस के 
कामों में सहायक होता है, किन्तु दोनों एक नहीं है ।' 
इस प्रकार अरस्तू से हमे मालम होता है कि सच्चा साहस वही है जो 
रणक्षेत्र में प्रदशित किया जाता है। साहसी व्यक्ति रण की मृत्यु से नहीं 
डस्ता। बह जानता है कि रणज्षत्र मे मरने से वीर-गति प्राप्त होती है। 
कित्तु वह आततायी की भाँति विना विद्वार के साहस नहीं दिखाता । 
समझ-बझकर, साहस दिखाकर, बढ़ अपने तभा अपने देश के लिए' यथ प्राप्त 
करता है। 
(२) मिताचरण 
इस नैतिक गुण का सुखद वस्तुओं के प्रति किये जानेवाले आचरण से 
सम्बन्ध है, किन्तु सभी सुखद वस्तुण मिताचरण का विपय सही है । मिताचरण 
का स्वभाव स्पप्ट करने के लिए अरस्त्‌ ने मिताचारी और विल्ासी (]7वर्पा- 
९८४६) चरित्रों की तुलना की है। जिन वस्तुओं के प्रति अत्याचरण करने से 
किसी मनृप्य को विछासी कहा जाता है, उन्ही के प्रति युक्ताचरण करने से उसे 
मिताचारी कहा जायगा। मानसिक सुख का लोलप होने से किसी को विलासी 
नहीं कहा' जाता, न कथा कहने अथवा सुनने में लिप्त होने से विछासी कहा 
जाता है। झरीर के सुखो की इच्छा करनेवालों में दो तरह के व्यक्तित्व पाये 
जाते है । अत्याचारियों को विछासी और युक्‍ताचारियों को मिताचारी कहा 
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जाता है। किन्तु शारीरिक युख्तों का आस्वाद तो सभी इच्द्रियों से संभव हे । 
विलासिता अथवा सिताचरण का सब इच्द्रियों से प्राप्त होनेवाले आस्वाद 
से भी सम्बन्ध नहीं है। वर्णो, आकारो तथा चित्रों के दुष्टिगत जास्वाद में 
अधिक रुचि लेने वाले को कोई विलासी व्यवित नहीं समझता, न॑ संगीत 
अथवा नादय का सुख लेनेवाले को ही निलासी कहा जाता है। इन विषयों 
में संतुलित आचरण करने से कोई मिताचारी भी नही कहा जा सकता । 

प्रमुख शारीरिक सुख स्वाद और स्पर्श की वस्तुओं में माना जाता हू। 
इसी लिए स्वाद और स्पर्ण की वस्तुओं की गध में अधिक रस लेनेवालो को 
किसी अर्थ मे विछासी मान लिया जाता है। कित्तु गंध केवछ बिलासिता की 
वस्तुओ की सूचना देने से प्रिय छगती है। विछासी का विश्येप रूप से स्पर्श 
और स्वाद के रस से सम्बन्ध रहता है। स्वाद से भी उतना सम्वन्ध नहीं 
होता, जितना स्पर्श से और स्पर्ग मे भी विलासी को पूरे शरीर के भर्षण में 
नहीं, कुछ विशिष्ट अंगो के घर्पण में, जिनका मैथुन से सम्बन्ध है, विशेष 
रम मिलता है। इन्ही वस्तुओं के प्रति बुद्धि से अनुमोदित आचरण करने: 
वाले को मिताचारी कहते हें । 

मिताचारी की मुख्य विशेषता यह है कि जिन वस्तुओं का अभाव 
विलासी को खलता है, उन्हीं बस्तुओ का अभाव या कमी मिताचारी को क्प्ट 
तही देती ।' सक्षेपत , अरस्तू स्वाद और प्रेम-सम्बन्धी स्पशों के युक्त आस्वा- 
दन को मिताचार मानता है। अपेक्षित रूप में उक्त आस्वाद को बह स्वाभा- 
विक समानता है, किन्तु इन्ही सुखो के क्षेत्र में अति करना वह विलासिता तथा 
दुर्गंण मानता है। उसके मत से इस क्षेत्र में अल्पाचरण होता ही नहीं हे। 
ब॒द्धि के पथप्रदर्शन मे चछकर, यदि कोई व्यक्ति अपने आचरण को उचित 
सीमाओ में रख सके तो वह मिताचारी होगा और उसके आचरण में नैतिक 
गण माला जायगा । 
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(३) सौम्पता 


क्रोध के आवेध में कुछ लोग युक्‍त आचरण की सीमाओ का अतिक्तफ, 
कर जाते है, कुछ उन स्थितियों मे भी क्रोध नहीं करते जिनमें करोध' करना 
सर्वथा दीनिपूर्ण है। अरस्तू उस आचरण को सौम्य कहता है जो इन दोनो 
आचरणों के बीच का है। सौम्य पुरुष जानते हैं कि उन्हें किन बातो पर, किन 
लोगों से, किस' प्रकार, कितनी देर तक ऋरेध करना चाहिए और इसी जानकारी 
के अनुरूप व्यवहार करते है । आवश्यकता रहने पर क्रोध न करनेवाले को 
वह अल्पाचारी मानता है। उसका कहना है कि इस प्रकार के लोगों को 
आत्म-रक्षा में असमर्थ समझा जाता है और उनसे किसी प्रकार के भी' अपमान' 
को सह छेने की आकांक्षा की जाती है। इस प्रकार का आचरण नैतिक 
नहीं है। 

दूसरे प्रकार के लोग वे हूँ, जो अति क्रोध करते है । ऐसे छोग यह नहीं 
सोचते कि उन्हे किन बातों पर तथा किस प्रकार के लोगो से और किस 
विधि से, कितनी देर तक क्रोत्र करना चाहिए। बहू चार प्रकार के अनुचित 
क्रोध करनेवालो के व्यवहारों का उल्लेख करता है--(१) उष्ण स्वभाव- 
बाले--जों लोग बहुत जल्दी कद्ध हो जाते हे और उन व्यक्तियों पर ऋषध 
करते है, जिन पर नहीं करता चाहिए, उप्ण स्वभाववालरे कहे जाते हैं। ये 
आवश्यकता से अधिक क्रो का प्रदर्शन करते है, किन्तु शीघ्र ही गान्त भी 
हो जाते है । (२) क्षीण व्यक्ति---ये प्रत्येक बात पर नाराज होते है और 
इनके लिए किसी विशेष अवसर की आवश्यकता नही होती । (३) गहित-- 
तीसरे प्रकार के क्रोत्री गहित होते है । इनकी मुख्य विशेषता यह है कि ये 
एक बार नाराज हो जाने पर बहुत समय तक याद रखते हैँ । बताते कुछ नही. 
सन ही मन कोन किया करते हैं । पर इनमें एक अच्छाई होती है। यदि इन्हें 
कुछ कहंनें-सुनने का अवसर मिल जाय तो ये तुरन्त ही जान्त हो जाते हूँ। 
(४) दुष्ट स्वभावशालि--ये क्रोध न करनेवाली बातो पर क्रोध करते हैं, 
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आवश्यकता से अधिक क्रोध करते है, वेग तक याद रखते है और मानते 
तभी हैं, जब बदला ले लेते हूँ । 

अरस्तू कहता है कि यह बताना तो बहुत कठिन है कि क्रोध कैसे किया 
जाय, कब किया जाय और कब न किया जाय, कितना क्रोध करता उचित 
होगा, क्योंकि उचित और अनूचित के बीच, विशेषकर कओध के प्रसंग मे, 
रेखा खीचना कठिन है। थोडा कम या अधिक होने से नित्दा या प्रशसा भी 
लही की जाती, पर क्रोध के मामछे में सतुछित व्यवहार करनेंबाले को नेतिक' 
माना जाता है। क्रोध करने के मामले में कैसे और कित्तना आदि का निर्णय 
तो प्रत्येक परिस्थिति में ब॒द्धि से प्राप्त आदेशों से ही किया जा सकेंता है । 
ध्यान देने की वात है; अरस्तु क्रोध की स्थिति में भी विवेक-जन्य होने को 
अनैतिक बतरकूाता है। 

(४) मितव्यणिता 

धन का व्यय करने से भी अरस्त दो प्रकार के आचरणो को नैतिक कहता 
है। इनमें से एक सितव्यग्रिता है जो सामान्य जनों के लिए बाछनीय है, 
दूसरा गुण उदारता (7५४०ट70काएा०709) है, जो सबके लिए नहीं, केवल 
राजा-महाराजाओ तथा सेठ-साहूकारो' के लिए बांछनीय है। मितव्ययिता 
का अर्थ समझाने के लिए अरस्तू मितव्ययी की अपव्ययी और कुत्सित पुरुषों 
से तुलना करता है। 

(क) अपव्ययी--अरस्तू विलासी पुरुषों को, जो अपनी विलास- 
सामग्री पर बहुत व्यय कर डालते है, अपव्ययी' नहीं मानता । उसका कहना 
है कि इस ढंग के लोगों में तो दो दुर्गण होते है, एक तो वे विलासी होते है, 
दूसरे असंयमी । किन्तु अपव्यथी उसी को कह सकते है, जिसमें अनावश्यक 
व्यय करने का दुर्गुग हो और कुछ नही । उसके मत से, वे ही लोग अपव्ययी 
हे, जो दूसरों को धन देने में अननुप्रातिक आचरण करते हैँ। अपव्यय के 
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कारण कुछ अच्य दुर्गुण भी उत्पन्न हो जाना स्वाभाविक है। दानी बनने वे 
लिए कुछ अपव्ययी पुरुष गछूत रास्तों से धन प्राप्त करके गलत लोगों को 
इने लगते हैँ, जो वाछित नहीं है । किन्तु जो ऐसा नहीं करते, वे धन न रहने 
पर मितव्ययी है! जाते है। इस प्रकार के कोगो से केवल विवेक की कमी 
होती है, कोई अन्य दुर्गण नहीं होता । 

(ख्र) कुत्सित (५४४००७४)--यह आचरण अधिकतर जन्मजात 
ता है और इसका सुधार नहीं किया जा सकता । कुस्सित व्यक्त में दो दोष 
ते हूँं। बहू धन देने में कमी करता है और लेने मे अविकता ।* किन्तु थे 
न्‍नों दोष एक साथ नही रहते । कजूय' दूसरों के धन की आकाक्षा नही 
करता, किस्तु अपना नही देना चाहता । इसके भी दो कारण होते है । कुछ 
कजूस समझते हैँ कि अपना धन दूसरों को वॉट देने पर, जब उनके पास 
कुछ न रह जायगा, उन्हे दूसरो के सामने अपमानित होना पडेगा, इसलिए 
ने लेते किसी से तही है, किन्तु अपना भी किसी को नहीं देते । दूसरे प्रकार के 
कजमस किसी से मॉँगते नही, क्योकि वे सोचते हैँ कि ऐसा करने पर दसरे लोग 
भी उनसे मॉँगेंगे और वे देना चाहेगे नही, इसलिए वे न देते है, न छेते है | 

कुछ कुत्सित लोग किसी को देना नहीं चाहते पर दूसरों से पाना चाहते 
हैं। ऐसे छोगो में से कुछ अनुचित वस्तुओं का व्यापार करते है, कुछ हुम्बे 
ब्याज पर धन उठाते हैं और दूसरे लोग चोरी, डर्कती आदि करते है । 

मितव्ययी व्यक्ति न अपवब्यय करता है और ने थच के लेन-देन में कृत्सित 
आचरण करता है। बढ़ दुसरो को घन देता है, किन्तु यह नहीं कि जो माँगता 
है, उसी को दे देता है। वह केवक भले कामों के छिए देता है, इसी लिए 
गरूत कामों के लिए बित्कुल नही देता । बिना विचार के बॉटने छूगे, तो 
वहु उचित कार्सो के निमित्त देने के लिए कहाँ से छायेगा ? वह किसी अनुचित 
साधन से तो प्राप्त नही करता । यह तो धन इसी लिए प्राप्त करता है कि 
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उचित कार्यों में वह दूसरों की सहायता कर सके । ऐसा व्यक्ति प्रायः धनवान 
नही हो पाता, किल्तु फिर भी उसका सम्मान होता है, क्योंकि वह उचित 
विधि से कमाता और भरे कामो में लगाता है।' 


(५) उदारता 


बह गृण सवर्भ नहीं हो सकता, क्योंकि 'उदार' उसी को कहा जाता हे 
जो बड़े-बड़े कार्मो में, सुरुचिपर्ण ढग से, प्रचुर धत्र व्यय कर सके ।* पर 
इसका तात्पय यह नही है कि बडी-बडी सम्पत्तियों के व्यय कर देने से कोई 
व्यक्षित उदार हो सकता है। उदारता' विवेकपुर्ण ढग से बड्ले-वडे कामों पर 
उचित व्यय करने का नाम है। अरस्तू का कहना है कि उदार पुरुष यह 
समझकर व्यय करता है कि उसके व्यय से, व्यय के अनुपात से, फल उत्पन्न 
होगा। वह ऐसा नहीं करता कि छोटी-मोटी दावतों में उतना खर्च कर दे 
जितसे से एक बरात खिलायी जा सकती है। 

यह तो व्यय जौर फल के अनुपात का उदाहरण है। उदार व्यक्ति 
सार्वजनिक कार्थों भें व्यय करता है, जैस--धारभमिक उत्सवों सें, देव-मन्दिरों 
के निर्माण में, विदेशी अतिथियों के स्वागत सत्कार आदि में । वह व्यक्ति- 
गत कार्यों मे तभी ख् करता हैं, जब उन कार्यो का कोई सार्वजनिक उद्देश्य 
भी हों, जेसे--बंयाह-शादियों के मौके पर वह पूरे नगर को दावत दे डाछता 
हैं। किन्तु उदार व्यक्ति के लिए भी उन बातो का ध्यात रखना आवदयक 
हे, जिनका मित्तव्ययी अपने छोटे पैमाने पर खर्च करते हुए ध्यात रखता है। 

यदि उदारतापूर्ण कामों के छिए अनृचित साथनों से धत एकत्र किया 
जाता है तो वह नैतिक उदारता न होगी । कर्भी-करभी उदार बनने के लिए 
लोग बड़ी-बड़ी सम्पत्तियाँ व्यय कर देते है, पर बाद में पछताते हैं। सच्चे 
उदार पुरुष वही है, जो सहर्ष बड़े-बड़े कामों पर खर्च करते हे । कभी-कभी 
बडा खर्च करनेवाले छोटी-मोटी बातों में त्रुटि करते है । विवेकपूर्ण उदारता' 
में ऐसा भी नहीं होना चाहिए। अरस्तु के अनुसार, किसी साधारण स्थिति 


२१, १९१२० छ, २३-११५०५१ ए, ७ २ १९१२२ ए, २२; २४३ 
३ एथिका निको०- ११२२ थी- १७-२३: ३५-११२३ ए. १-१० 
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छ्फ 


के मनुष्य को उदार बनने का प्रयत्त नही करता चाहिए। यह गुण उन्ही के 

छए है, जिनके पास अतुछ पैतृक सपत्ति हैं, अथवा आय के लम्बे साधन हूं । 
ऐसे छोग यदि धन का व्यय करने से आचरण औरर विवेक का सामजस्थ करे 
तो वे अयबनी उदारता में नैतिकता का संयोग कर सकते है ।' 


(६) गोरत 


प्रायः यह समझा जाता है कि सम्मान को आकाक्षा करनेवाले लोग 
अनैत्तिक आचरण करते हैं। किस्तु अरस्तू ने अपने गौरव के विवेचन से स्पष्ट 
किया है कि सम्मान की आकाक्षा करने के साथ-साथ, यदि मनुष्य अपमे 
में सम्मात के योग्य चरित्र का विकास भी करता है, तो बह नैतिक है। 
भोरव के विवेचन से उसने यही दिखलाणा है कि सम्मान ही नंतिक्त 
आचरण का उचित पुरस्कार हैं। जिसने सभी नैतिक गण आत्मसात्‌ किये 
है, उसे जितना सम्मान मिलना चाहिए उतना कोई दे नहीं सकता । अरस्तृ 
का 'गौरव' सभी नैतिक गुणों के सिर का मुकुट ((0फछ ० 072! 
५७४७ए०) है। अपने गौरव के विवेचन मे उसने उस चरित्र का 
विवरण प्रस्तुत किया है, जिसमे गौरव रहता है। ऐसे चरित्र को हम गर' 
((०:७.0) कह सकते हूँ। 

गुर चरित्र मिताचारी और अहकारी के बीच का होता है। मिताचारी 
थोड़े सम्मान का पात्र होता है और बह आकाक्षा भी' उतनी ही करता हैं। 
अहंका री चरित्न थोड़े सम्मान का पात्र होता है, किन्तु वह आकाक्षा बहुत 
सम्मान की करता है। गृरु चरित्र आकाक्षा की दृष्टि से अहुंकारी को भी 
परास्त कर देता है, किन्तु अपनी आकांक्षा के औचित्य की दृष्ठि से वह 
संतुलित चरित्र है, क्योकि उसकी आकांक्षा पात्रता का जनुगमन करती है।' 


अरस्तू के इस कथन से मारूम होता है कि गुरु चरित्र बहुत ही उदात्त 
होता है, तभी तो वह उच्चतम सम्मान की आकाक्षा करते हुए पात्रता के 


१, ११५२ वी, ३०, २७, ६; ११२३ ए, २८ 
२. ११२४ ए, १। ३. एथिका निको०. ११२३ बी, ५-१४ 
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नियम का उल्लंघन नहीं करता | अरस्तू अपने कयन में गुरु व्यक्षित की 
स्वाभाविक तथा व्यावहारिक विशेषताएँ बतलाता है। 

सुर व्यक्ति' भय से भागता नही है, किन्तु वह छोट-मोटे मामलो में 
दखल भी नही देता । वह तभी भयकारक वस्तु का सामना करता हैं, जब 
वह समझता है कि अब उसकी आज्ययकता है। पर जब बह एक बार अड 
जाता है, तब वह जीवन-मरण की चिन्ता नहीं करता, क्योंकि वह सभी शर्तों 
पर जीवित रहना व्यर्थ समझता है। वह दूसरों का उपकार करता' हैं, 
किन्तु अपने उपकार का बदला नहीं चाहता। उससे यदि कोई उसकी 
प्रशसा करता है ती बह लूज्जित होता है। उसे तो यह सुनने में आनन्द 
आता है कि दूसरो ने क्या किया है। अपनी बडाई वह वही सुन्तना चाहता । 
वह किसी से कुछ मॉगता नहीं, पर दूसरो को देने के लिए तैयार रहता है। 
बडे छोगों में वह बच्प्पन की बात करता हैं, किन्तु साधारण लोगो के साथ 
समानता का व्यवहार करता है। सपत्ति और विपत्ति में वह सम रहता 
है। उसकी वाणी गभीर और चार मद होती है, क्योंकि वह न' कभी 
उत्तेजित होता है और न जल्‍दी में रहता है। ऐसे व्यक्ति के पास धन 
होना आवश्यक नहीं है। धन के घिता भी गरु चरित्र सभव है। पर धन 
होना कोई दुर्गूण भी नहीं है। अरस्तु का विवरण पढ़कर भगवदगीता के 
'बीर' पुरुष की याद आ जाती है। 


(७) आत्म गौरव 


अरस्तु का कथन है कि जिस प्रकार उदारता' का संकुचित रूप मित- 
व्ययिता' में मिलता है, उसी प्रकार सम्मान के क्षेत्र में भी गौरव का एक 
छोटा रूप पाया जाता है। अरस्त ने इसका कुछ भी नाम नहीं दिया है, किल्तु 
इसे यदि हम आत्मगौरव' कहे तो अनुपयुक्त न होगा । वह इसे महंत्त्वा- 
काक्षी' और निराकाक्षी' चरित्रों के बीचवाके चरित्र का गुण वतलाता 


१. ११२४ बी, ५-११२५ ए, ३५ 
२. एथिका निको०, ११२० बो, १-३ 
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है।' वह कहता है कि ये दोनो ही चरित्र दोपयुक्‍त हैँ । महत्त्याकाक्षी 
अपनी योग्यता से अधिक सम्मान की आकांक्षा करता है और, साथ ही, उसे 
अयुक्त ढंग से प्राप्त करने का प्रयत्न करवा है। निराकाक्षी' व्यक्ति उन 
कामों के बदले में भी सम्मान सही चाहता, जिनके बदले उसे सम्माभ मिलता 
चाहिए। इन दोतों के बीच का चरित्र उचित कामों के लिए, उचित ढंग से 
तथा उचित मात्रा में सम्मान की आकाक्षा करने से बत सकता है। यह 
नैतिक होगा, क्योंकि इसमें आकाक्षा का आजित्य से संयोग हो जाथगा। 
(८) वेयवहार कुशलता 

अरस्तू ने सामाजिक व्यवहार के क्षेत्र से तीन नैतिक गणो का चुनाव 
किया था, जिसमें से यह प्रथम है! व्यवहार-कुशलता' (79८८ प655) 
नाम अरल्तु का दिया हुआ नहीं है। वह इसे मित्रता के समीप का गण 
बतलाता है, कित्तु जिस प्रकार के चरित्र में वह इसे स्थापित्त करता है 
उसे व्यवहार-कुशल' ही कहा जा सकता है। अपने इस अ-ताम चरित्र को 
समझाने के लिए वह दो अन्त्य चरित्रों को अस्तुत करता है। एक प्रकार 
के लोग मीठे आदमी' कहे जाते हैँ । वे समझते है कि किसी का दिल ने 
दुखाना चाहिए। वे, गलत-सही जो भी कोई कहता है, सव मान छेते है ।' 
दूसरे प्रकार के छोग हर बात में दोष निकालते रहते हैँ और किसी को बूरा 
रूगने की जरा भी परवाह नहीं करते।' इस दोनो के बीच का मनप्य व्यव्हार- 
कुदाक होता है। 

वह सबसे मित्रों-जैसा व्यवहार करता है, चाहे उन्हें जाबता हो अथवा 
न जानता हो। जहाँ दूसरों के आमोद-प्रमोद में भाग छेना सम्मानपूर्ण 
समझता है, वही बह भाग छेता है। उसकी जानकारी में यदि कोई किसी 
गलत काम का प्रस्ताव करता है, तो वह मना करता है, किन्‍्त्‌ जब वह 
देखता है कि छोग न मानेंगे, ती बह स्वयं अलग हो जाता है। बह छोटे, 


१. शश्रप० वी, ९, १६-२०॥ २ ११२५६ वी, १२ 
३. ११२६ बी, १६ ४. एथिका निकों०, ११२६ वी, ३२ 
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बड़, घनिप्ठ ।मत्र, अल्प परिचित आदि के साथ वसा ही व्यवहार करता है 

जैसा होना चाहिए। अरस्तू' का कथन है कि यदि उसके व्यवहार मे प्रेम 

मिला दिया जाप तो वह मित्रता मे बंदक जायगा।' एसे व्यक्ति को, जो 

सामाजिक सपके में युक्त व्यवहार करता है, व्यवहार-कुअछ और उसके 

व्यवहार के गुण को व्यवहार-कुशलता कहना उपयुक्त प्रतीत होता है। 
(९) लत्यवादिता 


अरस्त का कथन है कि सामाजिक सफपक मे दो प्रकार के व्यक्ति मिलते 
हैं। कुछ लोग अपनी बडाई का रोब जमाने के लिए बढ़-बढकर बातें करते 
है। इनमे से कुछ तो केवल अपनी प्रश्मश्ने करवाने के छिए ऐसा करते है 
और कुछ अपने सम्बन्ध भें बड़ी-वड़ी बाते बताकर छोगो से घन ऐठना 
चाहते है । इंन' दोनों को अरस्तू प्रक्लापी' कहता है।* दूसरे प्रकार के लोग 
वे है, जो बडे-बड़े काम करने पर भी दैन्य ही प्रदर्शित करते रहते है । अरस्तृ 
ने इस प्रकार के छोगो की विनम्नता को वास्तविक न मानकर कृत्रिम माना 
हैं और उदाहरण के लिए सुकरात का नाम लिया है।* 


अरस्तू इन दोनों प्रकार के व्यक्तियों से उनको' अच्छा मानता था, जो 
जितनी बात होती है उतनी ही कहते है। न बह व्यर्थ के देन्य-प्रदर्शन का 
समर्थक था और व तिरछ का ताड़ बनाने का। वह उन छोगों को सतुछित 
चरित्रवाला समझता था जो यथातथ्य बात कहते हे। वही सत्यवादी है 
ओर प्रशसा के पात्र हूँ। 

(१०) बाकपदुता ( एऐ/।४ा9255) 

सामाजिक जीवन में वाकपटुता” की प्रशंसा की जाती है, इसलिए 
बहुत से लोग वाक्पदु होने का प्रयत्न करते है। पर सच्चे अर्थ मे वाकपट 
होने के लिए विचार और विवेक की आवश्यकता है। इनके अभाव में वाक्‌- 


१. ११२७ ए, १-५॥ २. ११२६ दी, २० 
३. ११२७ थी, ९-२२ ४, ११२७ बी, २३-२६ 
प्‌ घु० ४ आए ८ 
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पटुता का प्रयत्न' सनृप्य को विदूषक बना देता है। बहुत से लोग यह समझ 
बैठते हैँ कि बात-बात से सजाक करना और भहं सजाक करना ही वाकु- 
पटुता है। ऐसे छोग यह भी वहीं सोचते कि किस स्थाव पर और किस 
अवसर पर कैसी बाते कहनी चाहिए। कुछ लोग इस प्रकार के व्यवद्वर 
की परतिक्षिया करने में इततना जागे बढ जाते है कि किसी प्रकार का भी विनाद 
पसद नही करते। अरस्तू को इसमें से एक भी सामाजिक जीवन के लिए 
उपयुक्त न दिखाई दिया। 

उसके विचार से नैतिक व्यक्ति न तो। बिचया विवेक के हर बात पर, 
प्रत्येक पद और बय' के कोगो के सामने हँसी-भजाक ही किया करता है और 
न रोनी सूरत बनाकर दूसरो का जीना मुद्दा कर देता है। बह बिनोद 
करने लायक अवसरों प्र सुरुचिपूर्ण ढंग से विनोद करता है। किन्तु विनोद 
करने में इस बात का ध्यान रखता है कि कही एसे व्यक्तियों अथवा वस्तुओं 
की खिल्ली तो नही उड़ा रहा है, जो सम्मान के पान हो। सक्षेपत्त बह उस 
प्रकार का विनोद करता है, जैसा किसी शिक्षित और अतिप्ठित व्यक्ति को 
गोभा ई । 

(११) न्यगशीलता 


अरस्तू न्याय के विषय में सोचते हुए राज्य के नियमों, अधिकारियों 
तथा न्यायालयों के कर्त्तव्यों, उहिश्यों आदि की बात सोचता था। राज्य के 
संचालक नागरिकों के लिए विधान बनाते है, जिसमें उनके पथप्रदर्शन के 
लिए प्ामान्य नियम रहते हैं। इन नियमों के कारण कोई नागरिक दूसरे 
नागरिक के अधिकारों का अपहरण नहीं कर सकता। यह सामान्य न्याय 
है, जो सामान्य नियमों में प्रक८ होता है। पर ये नियम सामान्य निग्रम होने 
के कारण विशिष्ट परिस्थियों में काम नहीं देते । ऐसी' परिस्थितियों में 
न्याय करने के छिए राज्य न्यायाधीश नियुक्त करता है। इनके निर्णयों 
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में राज्य का विविष्ट न्याय व्यक्त होता है। इस प्रकार, भरस्त ते न्याय 
के दो मृख्य विभाग किय--सामात्य स्थाय तथा विशिष्ट न्याय । 

नेतिक कर्मो का गुण कर्त्ता में माता जाता है, जैसे साहसप्॒र्ण कर्म करने- 
बाले को साहसी और मिताचरण करतेवाल को सिताचारी कहते हैँ। इसी 
प्रकार न्याय करनेबाके को न्‍्यायशीछ कहेगे। कर्मो के गुणो का श्रेय कर्ता 
को मिलता है। इसलिए न्यायशज्ञीलता राज्य के उन्ही अधिकारियों में मानी 
जायगी जो राष्ट्र को त्याय देते हूं । इस प्रकार विचार करते हुए अरस्तू ने 
न्यायदीलता को राजदीतिज्ञों का गुण माना था । 

अरस्तु ने अन्य नैतिक गणी को न्‍्यायणीरता के अतर्मतत रखा था। बह 
सोचता था कि राज्य के नियसोी से नागरिकों की नैतिक शिक्षा होती हैं। 
दिधान में अनेतिक कार्यो का निपेध किया जाता है और उस निषेध को ने 
साननेवालों के लिए दड विधान किया जाता है। इस नीति से राज्य नागरिको 
को नेतिक कर्मो का अभ्यास कराकर उन्हें चरित्रवान्‌ बनाता है। इस प्रकार 
राजनीतिक समाज के सदस्यों के नतिक बनने का उत्तरदायित्व राज्य पर 
निर्भर रहता है। नेतिक चरित्र का विकास शिक्षा' और अभ्यास से ही 
होता है। 

राज्य अपने सामान्य न्याय से नैतिक शिक्षा देता है और विशिष्ट व्याय 
से मैतिक कर्मो का अभ्यास कराता है । उदाहरण के किए, विधान के अनुसार 
किसी सिपाही को अपने स्थान से हटना ने चाहिए। इस नियम से उसे 
गुद्ध सवंधी नैतिकता का ज्ञान हो ज्यता है। पर इस लनियम पर न चलने की 
दशा मे न्यायालय अपने विशिष्ट न्याय के द्वारा उसे दडित करता हैँं। इन 
दोनो प्रकार के न्‍्याय-विभ्ानों से नागरिकों को साहस का अभ्यास होता है। 

अरस्तू अपने इस विवेचन के माध्यम से यह सुझाव देता चाहता था 

कि नागरिकों के नैतिक आचरण के विकास का उत्तरदायित्व राज्य पर है। 
राज्य को विधान में ऐसे निमरमों का समावेश करना चाहिए जिससे समाज 
को विधि-निपेष का ज्ञान हों। बह यह जानता था कि बहुत-सी परिस्थितियों 
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में सामान्य नियमों से काम ने चल सकेगा। इसी लिए उसने विशिप्ट 
न्याय की आवश्यकता पर बल दिया था। वह जानता था कि आचरण का 
पूरा उत्तरदायित्व कर्ता पर ही नहीं रहता; वह परिस्थितियों से भी प्रभावित 
होकर आचरण करता है। इसलिए न्यायाधीश को बहुत कुछ न्याय के 
उद्देश्य को देखना पड़ेगा। 

विशिष्ट न्याय की कठिनाइयों की समझकर ही अरस्तू ने बताया कि 
इस प्रकार के न्याय की दी मुस्य परिस्थितियों मे आवश्यकता पडती है-- 
(१) वितरण ([[250707707) के लिए' ध्था (२) सुधार के लिए।' 
वितरण-सम्बच्धी लगडे तब उठते हैँ, जब विधान के अनमार, जिसको जितना 
मिलना चाहिए था, उतना नहीं मिलता । सुधार (सिट्णाति८पण)) 
संबंधी न्याय की आवश्यकता लेन-देन के मामकों में, चोरी, पर-स्वरीगमन 
आदि गप्त अपराधों में तथा मारपीट हत्या, डकेती आदि हिसात्मक अप- 
रावों में होती है । 

वितरण की समस्या का विशछेपण कर जरक्तु ने कहा कि से झगड़े 
तभी होते हैं, जब समान भाग के अधिकारियों को अससान' भाग और असमान 
भाग के अधिकारियों को समाव भाग मिलते है। न्यायाधीश योग्यता के 
अनृपात में विभाजन कर ऐसे मामलों का न्याय कर सकता है।' अस्स्तु 
का यह सुझाव तो बहुत अच्छा है किन्तु प्रश्न यह उठता है कि योग्यता 
(५८७४) का निर्णय कैसे करें। योग्यता को अरस्तू भी कोई सिर्चित 
अर्थ न दे सका। उसने तीन दृष्टिकोण बताये | जनतत्र ([22070674८ए) 
के समर्थेक उसके समय में स्वतंत्र नागरिक और दास में भेद करते थे | 
दास में किसी प्रकार की थोग्यता नहीं समझी जाती थी और न यनाव के 
विधान में उसका कोई भाग था। स्वृतत्र नागरिकों की योग्यता का मापदंड 
उनकी सामाजिक स्थिति थी । अल्पजन-गासना (('ाइआटाए) के 
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दृष्टिकोण से योग्यता का अर्थ आथिक स्थिति तथा उच्चकुल में जन्म लेना 
समझा जाता था। कुटीन शासन के अनुसार योग्यता का अथ दक्षता समझा 
जाता था। अरस्तु ने वितरण-सवधी न्याय (7057 57:ए८ ]057८८) 
की चर्चा करने हुए योग्यता का कुछ न कुछ अर्थ निर्धारित करना आवश्यक 
बतलाया था। अन्य प्रसगो से पता चलता है कि वह जनतत्र को जन्य 
सासनों से अच्छा समझता या। इसलिए अनुमान किया जा सकता हैं कि 
नागरिकों को विधान के अनुसार मिले हुए सम्माव आदि सामाजिक स्थिति 
के अनुरूप होने पर, अरस्तु के मत से, विभाजन-न्याय का उद्देश्य पूरा हो 
जाता है। 

सुधार-सवधी न्याय की आवश्यकता तव होती हे जब एक चागरिक 
दूसरे पर किसी न किसी प्रकार से हानि पहुंचाने का दोधारोपण करता हू । 
इस स्थिति में स्याय का पहला उत्तरदायित्व आरोप की सत्यता अथवा 
अमत्यता का निर्वा रण होता है । अरस्तू के अनुसार कथित अपराधी की चार 
अवस्थाएँ हो सकती हूँ । पहली अवस्था यह हो सकती है कि अपने कर्म के 
जिस फल के कारण बह अपराधी ठहराया जा रहा है वह अवाछित रूप से 
प्राप्त हुआ हो, तथाकथित अपराधी ने स्वप्न में भी उस फल की कल्पना 
त' की हो । इस अवस्था में उसे अपराधी न मावकर, दुर्घेटनाग्रस्त माना 
चाहिए | दूसरी अवस्था यह ही सकती है कि हानिकारक फलछ की आशका 
होने पर भी कर्त्ता ने किसी अधहित की कल्पना न की हो और कर्म कर बेढा 
हो। इस दशा से उसके कर्म को अपराध न मानकर 'भूछ मानना उपयुक्त 
होगा । तीसरी स्थिति यह हो सकती है कि कर्त्ता ने बिना विचार किये ही 
फर्म कर डाला हो, यद्यपि उसकी मानसिक स्थिति ऐसी थी कि विचार क्षर 
वह फलाफल का ज्ञान कर सकता था। एसी स्थिति में कहा जायगा कि अप- 
राधी न होने पर भी उसने अपराध किया है। एक चौथी स्थिति में किसी 
कर्म के कर्ता को पूरा अपराधी ठहराया जा सकता है। वह स्थिति जान- 
बूझकर, हानि पहुँचाने के उद्देश्य से कर्म करने की है। 
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अरस्तु के इस विवेचत में भी अर्चेच्छिक और एच्छिक कर्म के अतर की 
बात है। त्याय का पहुला उत्तरदायित्व यह पता छगाने का है कि जिसे 
अपराधी ठहराया जा रहा है वह अनेच्छिक कर्म का कर्ता है, अथवा ऐच्छिक 
करने का। किसी कर्त्ता पर उसके कर्म के फल का उत्तरदायित्व तभी हो 
सकता है, जब उससे विद्वारपूर्वक्क सकल्‍प करने के वाद कर्म किया हो। 
अरघ्तू की बतायी हुई, ऊपर की चार स्थितिये। में से दौ--दुघटना और 
भूल की स्थितियाँ---परिस्थित्ि के अपूर्ण ज्ञाद की, अथवा कन्ञान की स्थितियाँ 
हैं। तीसरी स्थिति वह है जिसमें कर्त्ता को परिस्थिति का ज्ञान रहता है, 
किन्तु वह हानिकारक कर्म का सकतप नही करता। इसी छिए अपराध 
करते पर भी, अरस्तू ने उसे अपराधी नहीं माना था। चौथी स्थिति उस 
प्रकार के कर्म की है जिसमे कर्ता को माऊूम रहता है कि बह हानिकारक 
कर्म करने जा रहा है और फिर भी वह उसका सकल्‍प करता है। यही पूर्ण 
अनतिक कर्म है। 

अरस्तु के न्याय-सवक्षी विवेचन से हमे निरयेधात्मक (२८७८) 
8ंग से नेतिक कर्म का स्वभाव मालूम हो गया । अन्य नैतिक गुणों के विवेबन 
से नैतिक कर्म का भावात्मक ( ?०शा८ ) ज्ञान हुआ था और हमने 
यह समझा था कि किसी कर्ता के कर्म को नैतिक मानने के छिए, उत्तरदायित्व 
का निर्णय आवश्यक है। विशिष्ट स्याय के विवेचन में अनेतिक कर्मे के सबंध 
में भी वही बात मालम हुई । दोनो को मिलाकर एक बात और मालम हो 
गयी कि कुछ ऐसे भी कर्म होगे, जिन्हें उत्तरदाशित्व सिद्ध न कर पाने के 
कारण, नैतिक अथवा अनैतिक वर्गों में से किसी में नहीं रखा जा सकेगा। 
वे कर्म नैतिक विवेचन के क्षेत्र मे नहीं आ सकेगे, क्योंकि उनका कु त्व 
निर्धारित नहीं हो सकता । 

इन तमाम बातों को जान लेने पर भी एक बहुत ही आवश्यक प्रहत 
का उत्तर प्राप्त करना शेष रह जाता है। नैतिक गृणो के विवेचन में अरस्तू 
ने बराबर इस वात पर जोर दिया है कि किसी भी दी हुईं परिस्थिति मे विशिष्ट 
कर्म का आदेग व्यवहार-बूद्धि से, बौद्धिक नियम से अथवा विवेक से प्राप्त 
होगा। जैसे क्रोध की स्थिति में यहे जाव लेना पर्याप्त नहीं है कि क्रोध 


१५७० अरस्ल्‌ 


आयु के छोगो को झोमा नहीं देता | केवल युवकरी के छिए लज़ाना उपयक्त 
हे, वयोकि अनुभव की कमी के कारण वे थदि कोई भलत काम कर डालने 
पर छब्जा का अनुभव करते हैं, तो यह प्तमझा जाता है कि उन्होंने सक्कत्प 
सहित बुराई नहीं की है। इसी से युवकों मे छज्जा होना अपेक्षित है। 
अन्य रूपों में यह कोई वाछनीय चारित्रिक विशेषता नहीं है । 


वबोद्धिक गण (7एएट0ए४ ५7६एए) 


अरस्तू ने मानवीय गृणों को दो समूहों मे वॉटकर, प्रथम समूह के गुणों 
को चश्त्रि-सम्बन्धी और दूसरे समृह के भुणो को आत्मा-सम्बन्धी कहा था । 
पहले समूह के गुणो का विवरण ऊपर विया जा चुका है। अब हमें दूसरे 
समृह के गुणों का अध्ययत्त करना है। यह अध्ययन कई प्रकार से आवश्यक 
है--(१) भअरस्तू ने चरित्र के गणो के प्रसंग में बराबर कह्ढा है कि चरित्र 
का सतुलन' उचित नियम पर तिर्भर है और यह नियम आत्मा अथवा वृद्धि 
(स्‍१ ८४५०१ ) से, जो आत्मा का ही एक विभाग है, प्राप्त किया जा सकता है। 
(२) भले जीवन का स्वरूप बतछाते हुए उसने कहा था कि यह गणों के 
अनुसार अथवा उनमें से सर्वश्रेष्ठ मुण के अनुसार कार्य करने पर निर्भर है। 
निश्चय ही आत्मा के गृणों का ज्ञान श्रेष्ठ गुणों का ज्ञान है और हमे 
इनका अध्ययन करना चाहिए। 
आत्मा के विभाग 

अरस्तू ने आत्मा को बौद्धिक तथा अवौद्धिक, इन दो विभागों मे वाँटकर 
बौद्धिक के फिर दो विभाग किये -- (क) वैज्ञानिक विभाग जो अपरिवत्तंन- 
गील वस्तुओं के मूल कारणों पर विचार करता है और (ख) चितनशील 
विभाग, जो परिवत्तनशील वस्तुओं के कारणों की खोज करता है। तब उसने 
बतलाया कि इन दोनों विभागों का कार्य सत्य की खोज करना है और वे 
स्थितियाँ, जिनके माध्यम से आत्मा के विभाग अपने उद्देष्यों को प्राप्त करते 
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है, उन विभागों के गृण है। इस प्रकार बुद्धि के गुणों का अध्ययन आत्मा 
के दोतो विभागों की स्थितियों अथवा दक्षाओं के अध्ययन में परिणत हो 
जाता है। 

इस अध्ययन का नैतिक गणों के अध्ययन से सम्बन्ध स्थापित करने के 
लिए भरस्तू आत्मा के तीन मुख्य तत्त्वों के कार्यो को बतलाता है। ये वीन 
प्रमुख तत्व सवेद, बूद्धि और इच्छा हैं। कर्म का मूल इच्छा में रहता है 
किन्तु कर्म नैतिक तभी हो सकता है. जब स्कतंत्र इच्छा से नहीं, बल्कि 
व॒द्धि से अनुझ्चासित इच्छा के द्वारा शुभ कर्म का चुनाव किया गया हो | इस' 
प्रकार नैतिक कर्म भे इच्छा और बुद्धि का समल्वय हो जाता है। अतएब 
आत्मा की दशाओं का अध्ययन अपेक्षित है । 


आत्मा कौ पाँच द्शाएँ 


अरस्तु आत्मा को पाँच देशाएँ--कला, विज्ञान, व्यावहारिक ज्ञान, 
दार्भत्तिक ज्ञान तथा ग्रातिभ ज्ञान बतलाता है। 
(१) कला 
कला वह वौद्धिक दशा है, जिसमें मनुष्य में उन वस्तुओं के निर्माण की 
क्षमता उत्पन्न होती है जिनका होना अथवा तन होना उसके सकलल्‍प पर निर्भर 
रहता है। कछा का विपय' नित्य वस्तुओं का निर्माण नही है। 
(२) विज्ञान 
वैज्ञानिक अध्ययन की वस्तुएँ अनिवार्य रूप से स्थित रहती हैँ, इसलिए 
विज्ञान की शिक्षा दी जा सकती है। किन्तु शिक्षा ज्ञात से अज्ञात की ओर 
प्रवत्त होती है। आगमन को वैज्ञानिक शिक्षा का माध्यम नहीं माता जा 


सकता, क्योंकि आगमन से केवल अध्ययन के निर्मित्त प्राथमिक सत्य प्राप्त 


होते है। शिक्षा का दूसरा माध्यम' ताकिक स्याय हो सकता हैं। वह निगरमन- 
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पद्धति अथवा न्याग-पद्वति को ही पूरे विज्ञान का स्थानापतन्च बनाकर, विज्ञान 
की परिभाषा करते हुए, उसे बौद्धिक दशा बताता है, जिसमे वस्तुओं की 
व्याख्या की जातों हँ। 


(३) व्यावहारिक ज्ञान 


व्यावहारिक ज्ञान को स्पष्ट करने के लिए अरस्तु व्यवहार-कुशलक 
व्यवित की विशेषताएं बतकाता है। बह कहता है कि उसी व्यक्ति को व्यवहार- 
कुशल गाना जाता है, जो किसी विशिष्ट प्रसंग में वहीं, बल्कि सामान्यत 
पूरे जीवन के पत्नग में भुभ अथवा उपयोगी वस्तुओं का जान रखता है। बह 
अपने ही शुभो का नही, बल्कि सबके शुभों का जात रखता है। इस प्रकार 
वह यह निर्णय करता है कि व्यावहारिक ज्ञान वह वौद्धिक दक्षा है, जिसे 
मानवीय शरुभों का ज्ञान होता है।' 

अरस्तू व्यावहारिक ज्ञान और कहा में भेदे करते हुए कहता है कि 
यह गुण है, कछा नहीं है/ फिर वह कहता है कि आत्मा के दो विभाग 
है, जो तक के मार्ग पर चल सकते है । व्यावहारिक ज्ञान उन दो विभागों 
में से एक का गण है! इसे वह उस विभाग का गुण बतछाता है, जिशका 
काम सम्मति देना है। इसी के द्वारा कर्म-सम्बन्धी सामान्य नियमों और 
उसके विशिष्ट प्रयोगी का जान होता है, किन्तु कर्म के ख्लेत्र भें प्रयोग अधिक 
आवश्यक है।' अरस्तू के मत से व्यावहारिक जान अनुभव को अपेक्षा 
करता है ।* 

व्यावहारिक ज्ञान के बहु कई रूप बतलाता है। (क) परिवार का 
प्रबन्ध व्यावहारिक ज्ञान है, (लव) नगर-राज्य का नियमन व्यावहारिक ज्ञान 
है तथा (ग) नागरिकों को स्याण' देना व्यावहारिक जाच है । पर इस हुपी 
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की ओर संकेत कर, वह यह भी बवलाता है कि ये व्यावहारिक ज्ञान के 
विशिप्ट रूप हैँ। व्यावहारिक ज्ञान वह सामान्य बौद्धिक क्षमता है, जो 
मानवीय व्यवहार के किसी भी विशिष्ट प्रसंग में कर्म का सुझाव दे सके । 


(४) दाशनिक ज्ञान 


यह जान व्यावहारिक ज्ञान से भिन्न है। दाशनिक ज्ञाब में प्राथमिक 
तत्यों तथा उनके निष्कर्पों की उपलब्धि होती है। इसके द्वारा मानवीय 
गुभो का ही नही, वरन्‌ सम्पूर्ण जगत के शुभों का ज्ञान होता है। इसलिए 
यह जान व्यावहारिक ज्ञान से भी श्रेष्ठ है। दार्भनिक ज्ञान मे वेजानिक ज्ञान 
तथा प्रातिभ ज्ञान, दोनों का समाहार हो जाता है। यह व्यावहारिक ज्ञान से 
इसलिए भी भिन्न है कि यह दूसरे विभाग का गुण है। इसी लिए थेलीज 
और एनंकजागोरस आदि दाशनिकों को व्यावहारिक जान न था। 


(५) प्रातिभ झान ([प्रांणणा ) 


यह एक प्रकार का आ्तरिक प्रत्यक्ष है, जिसके हारा विशिष्ट तथ्यों 
के दर्शन से उनमें निहित सामान्य का ज्ञान हो जाता है। अरस्तू इसी के 
हारा आगमलात्मक सत्यों की उपलब्धि सभव मानता था। किन्तु सामान्य 
सत्य का ज्ञान विशिष्ट तथ्यों के प्रत्यक्ष पर निर्भर है। इसलिए वह प्रातिभ 
ज्ञान का ठोनो से सम्बन्ध जोड़ता है। किन्तु अरस्तू प्रातिभ ज्ञान की 
व्यावहारिकि ज्ञान से भिन्न बताता है, क्योंकि प्रातिभ ज्ञान का सामान्‍य सत्य 
से अधिक सम्बन्ध है और व्यावहारिक ज्ञाम का विशिष्ट व्यक्तियों से । 

अरस्तु के उपर्युक्त विवेचन से यह्‌ निष्कर्ष ठीक जान पडता है कि 
व्यावहारिक ज्ञान को ही वह बौद्धिक गुण मातता था, जो कंमं-सम्बन्धी 
मिर्णय देता है। पर ऐसा नहीं है। अरस्तू इन सभी गुणों के सुख्य कार्यो को 
बताकर उनमें पारस्परिक भम्बन्ध स्थापित करना चाहता था। 

उसका कंथन है कि मनष्य में तीत गुण स्वभावत. होते है। ये तीनो 
समझ, निर्णय और प्रातिभ ज्ञान है।' व्यावहारिक जान की वस्तुओं से इन 
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तीनो का सम्बन्ध है। बिना विशिष्ट वस्तुओं तथा परिस्थितियों को सभप्ने 
हुए कर्तव्य और अकत्तंब्य का सिर्णव सम्भव नहीं है। निर्णय के ही द्वारा 
उचिल और अनुचित में भेद किया जा सकता है। प्रातिभ ज्ञान के दिन्ता 
व्यावह्मरिक स्थितियों में प्रथक्‍त किये जानेवाले सामान्य, मियम का जान 
संभव नही है, क्योकि प्रातिम ज्ञान के ही द्वारा विशिष्ट अनभवों से सामान्य 
लियम प्राप्त किये जाते हू । 

दार्थनिक ज्ञान में वह प्रातिम ज्ञान और विज्ञान का सयोग बता चुका 
है। अब वह कहता है कि सुख दाशतिक जात से हो उत्पन्न होता है। यही 
मनुष्य के जीवन का अंतिम उद्देश्य हैं। व्यावहारिक ज्ञान नैतिक कर्मों के 
घुनाव' के निमित्त नियम देता है। चैंतिक गुण उन नियमों पर चलने मे 
सहायक होते हैं। इस प्रकार अरस्तू से हम यह सीख पाते है कि मनप्य के 
जीवम की पूर्णता इत सभी की सहकारिता पर निर्मर है।' 
सुयम' ((७ाएथ८०८) और असँंयत्त (77:0०9070९7८८) 


अरस्तू संयम और असयम के विवेचन से चेतिक जीवत को एक मुख्य 
काठिनाई पर प्रकाश डारूता है। संयमी व्यक्ति |मताचारी से भिन्न होता 
है। मिताचारी को दासनाएँ नही सताती, किन्तु सबभी को वे सताती है। 
फिर भी वह उचित तियम' के अनशासन को मानकर उनका विरोध करता 
है । असयमी भी 'डचित नियमो! को जानता हैं अपनी वासनाओं के 
दोपों को भी जानता है, किन्तु कम का चुनाव करते समय वह वासनाओं के 
प्रवाह में बह जाता है।' नेतिक आचरण की यही तो कंडी भारी कठिनाई 
है कि स्व कुछ रुमझते हुए भी सामान्य मनुष्य नैतिक कर्म का चुनाव नह 
कर पाता । 

इस प्रश्न॑ग में अरस्त तीस प्रहनो पर विचार करता हैं--(१) असयरमी 
को ज्ञान होता है या नही ” (२) अस्यम के विषय क्या हैं” और (३) 
संयम और सहनशीछता में क्या सम्बन्ध है ? 
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पहले प्रइन के उत्तर भें अरस्त कहता है कि असयमी को आंधिक ज्ञान 
रहता है। यह जानना कि अमुक प्रकार का भोजन निषिद्ध है, उचित कर्म 
में प्रवुत्त करने के किए काफी नहीं है। इस सामान्य नियम के ज्ञान के साथ 
ही यह भी जानना आवश्यक है कि प्रस्तुत भोजन उसी प्रकार का है, जिसका 
नियमत- तनिपेध करना चाहिए । अरस्तु का उद्देदय आशिक रूप से सुकरात 
के कथन को स्वीकार करना मालम होता है। सुकरात ने कहा था कि ज्ञान 
होने पर मनुप्य उससे विरुद्ध कार्य नहीं कर सकता । 

अरस्तू वे परिस्थिति का विष्लेयण अच्छा किया है। ज्ञाव होते हुए 
भी अर्दतिक कर्म किये जाते हूँ. किन्तु उत्तर उपयुक्त नहीं है॥ अच्छा होता 
कि अरस्तू ने ज्ञान और सकल्‍प के विभागों में समन्वय की कमी को इस 
अचारण का कारण बतलाया होता | 


टूसरे प्रदन पर विचार करते हुए अरस्तु तीन प्रकार की वस्तुओं को 
क्षणिक सुख देनवाली बतलाता है। कुछ बस्तुएण जीवन के लिए आवश्यक 
न होने पर भी पसन्द करने के योग्य होती है, किन्त उसके प्राप्त करने से 
अधिकता हो जाना स्वाभाविक है, जैसे विजय, सम्मान, धन इत्यादि । दूसरी 
वस्तुएं त्याज्य होती हैं और तीसरे प्रकार की वस्तुएँ जीवन के लिए आवश्यक 
होती हूँ, किन्तु उनकी प्राप्ति से अधिकता हो जाने का भय रहता है। असंयमी 
इन्ही तीसरी प्रकार की वस्तुओं के उपभोग में असयम कर जाता है। यहाँ 
भी नैतिक समस्या स्पष्ट होती है। स्पर्श और स्वाद की वस्तुओं के उपभोग 
में उचित से अधिक का लिपेध सन कर पाना ही असयम है।' यहाँ सैतिक 
आचरण में दृढ संकल्प की आवश्यकता का भान होता है। 

अरस्तू समम और सहनझीरूता पर तुलनात्मक दृष्टि डालता है। 
उसके विचार से सहनशीलता का अर्थ केवक विरोध करना है, किन्लुँ सयम 
का अर्थ विजय प्राप्त करना है। यह सहनशीलता से वढ़कर है। सहत- 
शीलता की विरोधी स्थिति नम्नता हैं। संयम की असयम | 


१. ११४७ ए, २५-वी, २ २. ११४७ की, २३ 
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१५६ जर्स्तू 


द् 


इस विवेचन से हमें संयम और अमसंयस के विपण में यह संकेत मिलता 
है कि दोनों में ज्ञान का अतर नही हे, बल्कि ज्ञाच के अनुरूप कर्म के सकहप 
में है। असंयमी' जानता है, पर कर नहीं पाता, क्योंकि उसमें बासनाओं पर 
विजय पाने के लिए जिस संकल्प के बल की आवशध्यकंता होती है, वह नहीं 
रहता । संयमी जानता भी है और सकलल्‍प के बढ से बामनाओं पर विजय 
भी प्राप्त करता है। यहाँ आचरण-सम्बन्धी अच्छा सुझाव है। 
मंत्री 

अन्त में अरस्त मैत्री (77८70४४७9) की प्रकृति पर विचार करता 
है । उसने इस विषय को एथिका निकोमैकिया' के दो भागों मे दिया हैं । यहाँ 
पर अरस्तू के सभी विचारो को दे पाता कठिन है। केवल सुख्य-मृख्य बातों 
को ही दिया जा सकता है। 

भित्रता की प्रणंसा में वह कहता है कि इससे एब-दूसरे के प्रति भलाई 
करने का अवसर मिलता है। निर्बतता तथा दूसरे प्रकार की मृसीवतों में 
मित्रों की ही जरण लकी जाती है। मित्रता वाल, युवा और वृद्ध, सभी के 
लिए हितकर है। यह बालको को भूलें करने से वचाती है, युवकों को संम्भान 
के योग्य कर्मो को करने की प्रेरणा देती है और बद्धो को सामर्थ्य की क्रमी 
का अनुभव नहीं होने देती है। मित्रता की सबसे बढ़ी अच्छाई वह यह 
वंतलाता है कि मित्रता सोचने और कर्म करने के छिए प्रेरित करती है।* 

इम भूमिका के बाद वह वास्तविक और अवास्तबिक भिन्रता में भेद 
करता है। वह बतलाता है कि तीन उद्देश्यों से मित्रता की जा सकती है-- 
(१) उपयोगिता के उद्देश्य से, (२) आह्वाद के लिए और (३) भलाई 
के विचार से । इनमें से दो प्रकार की मित्रता वास्तविक नहीं है, केवल 
आकस्मिक हैं। उपयोगिता और आह्वाद के विचार से मैत्री-सम्बन्ध स्थापित 
करनेवाले एक-दूसरे को उस तरह से नहीं चाहते जैसे एक भला आदमी दूसरे 
को चाहता है। आगे चलकर वह बतलाता है कि सच्ची सित्रत्ता केवल दो 


१. ११५७५ ए, ७, १०, ११-१५१ २. ११५५ वी, १६ 
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नैतिक व्यक्तियों के बीच हो सकती है। वे एक-दूसरे के गुणों से आकर्पित 
होते है, किसी छाभ की आजा से नहीं। 

इस भेद को स्पष्ट करने के लिए अरस्तू नियमित और नेतिक मित्रता 
मे अंतर करता है।' नियमित मित्रता (7८9व7 फिलक्तेओं9) किन्‍ही 
जादाज-प्रदान की शर्तों पर की जाती है, नैतिक मित्रता (7/078 हि7206- 
5$97) की कोई जत॑ नही होती । यह एक प्रकार की साझेदारी है, जिसमे 
एक व्यक्ित दूसरे के साथ वही व्यवह्वार करता है, जैसा वह अपने साथ करता 
है। प्रत्येक व्यक्ति अपने जीवन का कुछ न कुछ अर्थ समझता है। सच्ची 
मित्रता में बहु अपने सित्र के जीवन का भी बही अर्थ समझता है। समज्न से 
ही कर्मो की उत्पत्ति होती है | इसलिए दो व्यक्ति जीवन का जो मूल्य 
आँकते है, उसी के अनूसार भिजरता होने पर एक-दूसरे को उन मूल्यों की प्राप्ति 
में साझी बनाते है । यही कारण है कि अच्छे मनुष्यों की मित्रता अच्छाई 
की ओर और बुरे आदमियों की मित्रता ब्राई की ओर ले जाती है। मित्रता 
में चाहे वह जिस प्रकार की हो, समानता, सहृधमिता' और एकात्मकता को 
भावनाएँ अनिवाय॑े रूप से रहती है ।' इसी लिए जिस प्रकार के उद्देश्यवाले 
छोगो भें मित्रता होती है, उसी प्रकार के उद्देश्यों की पूर्ति में वे एक-दूसरे के 
सहायक होते हूँ। अरस्तू का सुझाव यह है कि मित्रता के उपर्युक्त गुणों के 
कारण वह दो नैतिक व्यक्तियों के बीच की कडी बनकर दोनों के नैतिक 
जीवन की अभिवृद्धि करती है। इसी सम्बन्ध से नैतिक विषयों पर विचार 
करते हुए अरस्तृ ने अपने साहित्य मे मित्रता का विवेचन किया है। 


सूख की प्रकृति 


पुस्तक के! अन्तिम भाग में अरस्तू सुख को सर्वेश्रेष्ठ गुण के अनुसार 
की जानेवाली क्रिया वतलाकर इसे परम शुभ कहने का प्रयत्वत करता है। 


१. ११६२ बी, २०। २- ११७१ वी, २९ (अ० १२) 
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१५८ अश्स्त्‌ 


ह सूख से क्षणिक आनख्ठ का नेद करता है। क्षणिक आमोद-प्रसोद में वह 
निरन्तरता नही है, जो मनृप्य के जीवन को सुखी बना सके। सुखी जीवन में 
गण माना जाता है और गुण का स्वभाव कर्म में प्रेरित करवा है। आमोद- 
प्रमोद का उद्ेष्य क्रिया को स्थगित करके विश्वाम करता है। ईस प्रकार 
सुख और क्षणिक आनन्द या मन-बहलाव में स्वभाव का अन्तर स्पप्ट हैं । 


अरस्तू के अनुमार सच्चा सुख वही है. जिसका कही बाध न हो । 
क्षणिक आनन्द मे आजीवन लिप्त नहीं रहा जा सकता। तिरतर बही कर्म 
क्रिया जा सकता है, जो सर्वश्रेष्ठ तत्त्व के अनुकूछ हों। मनुष्य में सदेश्रेप्ठ 
अंध आत्मा का बह विभाग है, जो सत्य का चितत करता है। सत्य का 
चितन ही ऐसी क्रिया है, जो आत्म-निर्भर है। शेष सभी क्रियाओं के लिए 
अन्य वस्तुओं और व्यक्तियों की आवश्यकता होती है। अन्य क्रियाओ में 
शारीरिक श्रम होता है, इसलिए उन्हें रोककर मत को थोडी देर आहँलाबिन 
करने की आवश्यकता होती है, किन्तु सत्य के चिन्तन में बराबर ही मन प्रसन्न 
रहता है। इस प्रकार, चिरतरता और आहत्म-पूर्णता दोनों ही गुण इसमे 
विद्यमान हैं । 


भसस्तु ने प्रारभ में तीन प्रकार के जीवन बतलछाकर दार्ईनिक के जीवन 
को सर्वश्रेष्ठ कहा था। अन्तिम भाग मे, सुख को इसी जीवन का सहूगामी 
बताकर, उसने सत्य के चितन और जीवन के सुख को सह-अस्तित्व सिद्ध 
किया । अब प्रच्न यह उठता है कि चितव और सुख में से परम शूभ क्या है ' 
अरस्त का उत्तर स्पष्ट नहीं है। परम शुभ के उसने दो लक्षण बतछाये थे-- 
निरंतरता और आत्म-पूर्णता। घत्य का चिंतन और, उसका सहवर्त्ती होने 
से, सुख, दोनों ही परम शुभ प्रतीत होते है । अरस्तू सुख को भी क्रिया कहकर 
समस्या को और जटिल बना देता है। किन्तु, हमे क्रिया और उसके मसाथ- 
साथ वत्तमान रहनेवाली अनुभूति में अतर करना पड़ेगा। चितंन सर्वश्रेष्ठ 
बौछिक गुण है। इसके द्वारा सत्य का चितन किया जाता है, सुख का नहीं। 
इसलिए वह सत्य ही परम शुभ है, जिसकी प्राप्ति के लिए चिंतन किया 
जाता है। सुख वह अनभूति है, जो हमें सत्य के चितन में लगाये रखती है। 


नोतिदास्त्र १५६, 


किन्तु अरस्तु युनावी चितन-परपराओं से प्रभावित था | सुखवाद का बौद्धिक 
रूप सुकरात के विचारों में भी पाया जाता था। इसीलिए चितत और सुख 
को अनुभूति को सह-अस्तित्व कहकर इसकों ही उसने परम शुभ मानते का 
प्रयत्न किया था। 


ब्ड ० ने कब कयल- अध्य 


मै 


अध्याय १० 
राजनीति शास्त्र 


अरस्त के वीति-बास्त्रीय विवेचन में हमे मेतिक जीवन के दो आदर 
दिखाई दिये थे, एक सर्वोच्च आदर्श था, जिसे सभी मधुप्य प्राप्त नहीं कर 
सकते और दूसरा आद्श ऐसा था, जिसे व्यवहार में उतारा जा सकता है। 
अरस्तु के अनुसार, पूर्ण नैतिक जीवन व्यतीत करने के लिए, अपने सपूर्ण 
जीवन की चितन' में छगा देने की आवश्यकता है पर यह भाग सबके लिए 
नुसम नही है। इसलिए अरस्तू ने सामाजिक नैतिकता का उपदेश किया। 
उसने कुछ सतुलित व्यवहारों के उदाहरण दिये ओर कहा कि नंतिक शिक्षा 
और नैतिक नियमों के सहारे चछकर सभी कोश सामान्य सेतिक जीवन 
व्यतीत कर सकते हैं। इस प्रकार की नैतिकता के लिए शिक्षा और नियमन 
की आवदयकता होने से, सामान्य नैतिक जीवन का उत्तरदायित्व राज्य की 
गासन-व्यवस्था पर जा पडा था और हम इस सामान्य निष्कर्ष पर पहुँचे थे 
कि नागरिकों का नैतिक होना उचित शासन-व्यवस्था पर निर्भर रहता है। 

अरस्तू के राजतीति शास्त्र में भी हमे उपर्युवत्त विचार का निर्वाह मिलता 
है। उसका कथन है कि पूर्ण नैतिक व्यक्ति ही राज्य के उच्चतम आदश 
का निर्वाह कर सकता है। पर, यहाँ भी वही कठिनाई है कि ऐसे व्यक्ति बार- 
बार नहीं मिलते ! इसलिए, अरस्तू ने यह सम्मति दी कि यदि कोई एसा 
व्यक्ति किसी राज्य में हो तो उसे राजा मानकर, जब सक वह जीवित रहे 
उसकी आज्ञा का पालन करना चाहिए ।' बह यहाँ तक कह जाता है कि पूर्ण 


१. अरस्तू की पॉलीटिका' की तीसरी पुस्तक के १३वें अध्याय में, १२८४ 
ए से अध्याय के अंत तक पढ़िए 
४२. पॉलीटिका, ३े, १३, १२९८४ थी, ३१ 


राजनोतिदशास्त्र १६९ 


नैतिक व्यक्ति को राज्य-संचालन का भार न सौपकर, आपत्त में बॉट लेना, 
जियस के अधिकारों का अपहरण करना है।' ऐसे व्यक्तियों के पथ-प्रदर्णशन 
के लिए, अरब्तू किसी नियम जादि की आवश्यकता नहीं समझता था। उसका 
कहना दे कि उन्हें मनुष्यों मे देवला समझना चाहिए और उनके आदेशों 
को ही नियम समझना चाहिए | 
अरस्तू के उपसंकत विचार पर प्छेटों का प्रभाव स्पप्ट है। अरस्तृ 
समझता था कि पूर्ण नैतिक व्यक्ति के हाथ मे छासन की बागडोर रहते पर 
आदर्श राज्य के उद्देश्यों की पूत्ति हो सकती है। अरस्तू का पूर्ण चैतिक 
व्यक्ति दार्शनिक था । प्लेटो ने भी आदर्ण राज्य की स्थापता के लिए दार्यनिक् 
को राजा बनाने की सस्मति दी थी। यहाँ तक प्लेटो और जरस्तु सहमत थे । 
पर, अरस्तू ने जपने विचार को आगे बढाया | सामाजिक व्यवस्था के लिए, 
राज्य की सदेव आवश्यकता होगी; किन्तु शासन करने के लिए दार्शनिक 
सर्देव न मिलेगा । यह सोचते ही, अरस्तू के सामने राज्य-ब्यवस्था का प्रहन 
फिर आ खड़ा हुआ । 
अब, अससतू ने राज्य के उद्देश्यों पर विचार करना प्रारंभ क्या, 
व्योकि उसके राजनीति काक्त्र की समस्या अब यह देखने की थी कि राज्य के 
उद्देश्यों की अधिकतम पूत्ति किस प्रकार की आमन-पद्धति से हो सकती हे । 
इसे हल करने के लिए, अरस्तू ने राज्य के विकास पर ऐतिहासिक दृष्टि 
डाली । उससे देखा कि पुरुष और स्त्री के सयोग से परिवार बना ओर 
परिवार से प्रामों का सगठन हुआ और' तब राज्य बने । यह विकास बिना 
कसी उद्देश्य के समव न था। प्राकृतिक अवस्था में, पुरुषों और स्त्रियों के 
जीवन की सूल्भूत समस्याएँ हू हो जाती, तो वे कभी परिवार न बनाते | 
इसी प्रकार परिवार उनकी समस्याओं को हंछ कर देता तो भ्ामी और राज्यों 
की व्यवस्थाएँ विकसित न होती। इसी विकास में, शासन-पद्धतियों के मूल 
रूप भी विकसित हुए | अरस्तू की बान समझी जा सकती है, इसलिए अरस्तु 


9, पॉलीटिका, ३, १३, १२८४ थी, ३० 
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के राजनीति शास्त्र के मुख्य विचारों को जानते के लिए हमें उपर्युक्त विकाम 
का अध्ययन करना चाहिए । 


परिधार का विकास 


अपने विवेचन के आरभ में, अरस्तु उस प्राकृतिक अवस्था की कल्पता 
करता है जिसमें पुरुष थे, स्वियाँ थी और पश्ष थे, परकोई किसी का न था ) यह 
अवस्था सदेव रहनेवाली ने थी, क्योंकि अछग-अछूग रहकर पुरुष और स्त्री 
मनुप्य-जाति को सुरक्षित नहीं रख घकते थे। इसीलिए, पुरुष और स्त्री का 
संयोग हुआ और वे पत्ति-पत्ती बने । यहीं पर, शासक और जासित कासबब, 
पहुले-पहुल, उत्पन्न हुआ, क्योंकि प्रकृति ने पुरुष को अपने उद्देश्यों को समझने 
की वृद्धि ठी थी और स्त्री को, अपने शरीर द्वारा, उन उद्देश्यों को कार्यान्वित 
करने का सामर्थ्य दिया था ।' इस प्रकार स्त्री और पुरुष के सामाजिक क्षवध से 
दो व्यवितियों का परिवार बनता है और इसके बनते ही शासन-पद्धाति का विकास 
प्रारम हो जाता है, किन्तु यह सवध स्थापित होते ही समस्याएँ बढ़ती है । 

परिवार को जीविका चलाने के लिए अन्न की आवश्यकता होती है ओर 
पुरुष को' खेती करती पडतली है। यहाँ पर उसे हल आदि निर्जीन मंत्रों की 
तथा किसी ऐसे सजीव साधन की आवश्यकता होती है जो उसका हज खीच 
सके । अब वह दैजड को पक्रड़ता है । अरखस्त का कथन दें कि बेल ही गरीब 
आदमी का दास है। यही से द्वसता की तीव पड़ती है।' बाद में इसी 
बैक का स्थान अल्पवृद्धिवाले मनुष्यों को मिला । इस प्रकार दास के समावेश 
से परिवार में स्वामि-सेबक-सबंध की वृद्धि हुई। पुरुप और स्त्री के सबंध 
से संतान उत्पन्न होती है और पुरुष पिता वनकर अपनी सतान का नी शासन 
करने लगता है, क्योकि पूर्ण विकसित मं होने के कारण बच्चे अपने हा्ति- 
छाभ की बाते नहीं समझ्षते | 


१, पॉलीटिका, १, २, ११५२ ए, २६ 
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इस अकार, स्वाभाविक रूप से परिवार का विकास हुआ। इस विकास 
का आरभ पुरुष और स्त्री के अनिवायें संबंधों से होता है। सामाजिक विकास 
के इस स्तर पर हम देखते हैँ कि जिस सवध से परिवार का विकास होता 
हें वह दोनो के हित में है, यद्यपि एक सदस्य गासन करता है और दूसरे को 
गासित होना पडता है। यह अतर दोनो की भिन्न प्रकृति के कारण हो जाता 
है। परिवार की वृद्धि के साथ, दूसरी झासन-पद्धति विकसित होती है, जिससे 
पिता अपनी सतान की भलाई के लिए उत्त पर गासन करता है। परिवार 
को तीसरी शासन-पद्धति इस दोनों पद्धतियों से भिन्न है ॥ दास पर स्वामी 
अपने और अपने परिवार के हित के लिए शासत' करता है। पर अरस्त 
उसी को दास बनाने की सम्मति देता है, जो स्वभावत- इतना दुर्बीद्धि हो कि 
अपनी जीवनस-मंबंधी समस्याओं का हुल स्वयं न निकाल सके 

अरस्त्‌ के परिवार के अध्ययन से तीन प्रकार की शासन-पद्धतियाँ, प्राप्त 
होती है--( १) पित्ता का शञासल, (२) पत्ति का शासन और (३) स्वामी 
का शासन । अरस्तु के अनुमार, पिता राजा की भाँति भासन करता है, क्योंकि 
उसका शासन प्रेम पर जाधारित होता है। वह अपने अनुभव के कारण और 
अबिक आयु के कारण अपनी संतान से सम्मान प्राप्त करता है। पति का 
शासन अरस्त के अचुसार साविधानिक है । ये दोनों शासन स्वतंत्र व्यक्तितयों 
पर किये जाते है । तीसरे प्रकार के शासन में, शासित स्वतन्न नहीं रहता, 
क्योकि वह स्वभाव से स्वतचता का अधिकारी नहीं है। इसी प्रस्य में 
यह सूचित कर देना अनृपयुवत न होगा कि अरस्तू दासता मात्र का समर्थक 
नथा। वह कहता है कि यद्ध में पराजित व्यक्तियों का दास बनाया जाना 
वेधानिक होने पर संभी व्यक्ति दास हों सकते हैँ । जो छोग बच गये है, वे 
केवल इसलिए कि उन्होंने अथवा उनके पूर्वजों ने या तो कभी यूद्ध में भाग नही 
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लिया या सथोगवर्श पके वही गये। अगले कई पसगो से अरस्तके दासता- 
सम्बन्धी विचारों का उल्लेख हुआ हैं। जिनसे उसवा दुष्टिकोण स्पष्ट 
हो जायेगा। यहाँ हमे राज्य और परिवार के सम्बन्धों पर अरस्त के विचार 
समझ लेने हैं । 

अरस्त के द्ास्त्र में, परिवार राज्य की इकाई हें; उसी में, स्वाधाविक 
रूप मे, छायितों की प्रकृति के अटयार तीन शाक्नन-पद्धतियाँ विकसित होती 
है। बह बलजाता है कि इन्ही परिवारों की वृद्धि होने पर वे ग्रामो में व्यवस्थित 
हुए, बयोकि अकेला परिवार संपक्ष नहीं हो सकता था ओर ग्रामों की चुद्धि 
होने पर कई आमों ते मिलकर अपनी' सुब्यवस्या के छिए राज्यों की स्थापना 
को । प्रारभिक राज्य एक ही रत से उत्पन्न व्यक्तियों की व्यवस्था से बने भे, 
इसलिए प्रारभिक झासन का रूप वही था जो परिवारों के शासन का था। 
इस प्रकार वह राजतत्र के विकास को स्वाभाविक सिद्ध करता है! 

राज्य के विकास की उपेक्‍त पीठिका प्रस्शुतकर अरब्तू राज्य के प्राकृतिक 
उद्देश्यों की स्पष्ट करता हैं। उसका कबन है कि केबक जीवित रहने के लिए, 
राज्य की आवश्यकता न थी। उसका विकास तो व्यवस्थित और सपंन्न 
जीवत के निर्मित्त हुआ था। वह स्पप्ट रूप से कहता है कि मनुष्य ने व्यक्ति- 
गत जीवन' की पूर्णत्रा के छिए परिवार बनाये, परिवारों की पूर्णता के लिए 
प्राभ और ग्रामों की पृरणणता के लिए राज्य बने । अत राज्य की आवश्यकता 
केवल अपराधों को रोकने के लिए, अथवा युद्ध और संधि करने के लिए नही 
है। राज्य परिवारों के समृदायों का समुदाय है, जिसमे व्यक्तिगत जीबन को 
पूर्णता प्राप्त होती है। किन्तु हमें ध्यात रखना चाहिए कि यहाँ तक अरझत 
ने उन प्रारभिक राज्यों की विशेषताएँ बतरूायी हैँ, जिनका विकास एक ही 
मूल परिवार से हुआ था। इस प्रकार के राज्य न अब हूँ और न अरस्तू के 
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समय में थं। इसलिए इससे केवल राज्य के तथा शासन के मुख्य उद्देश्य 
स्पप्ट हो जाते है। यह निष्कर्ष नही निकलता कि उसी तरह के 'राज्य स्थापित 
किये जा सकते हूं 
तीव शामन पद्धतियों 

अरस्त को तीस शासन-पड्धतियाँ ऐसी मिलीं, जो प्राचीन पारिदारिक, 
अथवा सामुदाधिक शासव-व्यवस्था के समीप मानी जा सकती हैं | ये राज- 
तत्र, (/(0027८09] कुलीन तत्र (8058676८7३८ए) तथा सांविधानिक 
गासन ((075धाए/008] ७5092पाश्टाह ) है । 

राजतंत्र 

इनमे से प्रथम प्रकार का झासन' तव उपयुक्त होगा, जब राज्य से कोई 
शसा व्यक्ति हो जो सबसे अधिक योग्य' तथा नैतिक हो और उसका राज्य 
के सभी लोग पिता अथवा जाति के वृद्ध की भाँति सम्मान कर सके । किन्तु 
अर्स्तु राज्य के अधिकारों को किसी वच्य की सपत्ति बना देते के विरुद्ध था । 
उसका कहना है कि हम किसी नेतिक व्यवित की सतान को अनिवार्य रूप से 
नैतिक नही मान सकते ।* राजतत्र तभी सफल हो सकता है, जब राज्य सचारून 
का भार नैतिक व्यबित के हाथ में ह।। 

कुलीस तंत्र 
रस्तू का कुलीन तंत्र भी जसभव है। इसकी स्थापना तभी की जा 

सकती है, जब किसी राज्य में एक मे अधिक नैतिक व्यक्ति हो । उसका कथन 
हे कि अपति प्राचीन काल में राज्य बहत छोटे थे और उनमें एक से अधिक 
नेतिक व्यक्लि न थे। उच्च अवस्था में राजतत्रों की स्थापना हुई थी। बाद 
मे, नैतिक व्यक्तियों की संख्या में वृद्धि होने पर कुछीन तंत्रों का विकास हुआ । 
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इस शासन-पद्धति के समर्थन भें, अरस्तु का कहना हैँ कि एक अच्छे व्यक्ति के 
स्थान पर कई जच्छे व्यक्तियों को रख देने से शासन और भी अच्छा हो सकता 
हे।' यहाँ वह कुछीनतत्र को राजनत्र से भी श्रप्ठ बतछाता है। किन्तु ध्यान 
नवता होगा कि अरस्त के शास्त्र में कुलीन होने का अर्थ राजवंश मे उत्पन्न 
होना, अथवा घववान होना नहीं है। बह नेतिक व्यक्तियों के समूह द्वारा 
चलाये जानंबाले शासन को कुलीनतंत्र कहता है। इसमे सदेह नहीं कि इस 
प्रकार का शासन भी कल्पना की वस्तु है | 


साविधानिक शासन 

तीसरा गासन, जो भरस्तु को प्राचीन परपराओं में मिका, साविधानिक 
जासन है। अरस्तू ने पारिवारिक शासत (मणि वणक्ा।एुकाएओं) 
की चर्चा करते हुए कहा था कि पत्नी पर पति का शासन सांविधानिक होता है! 
भाविधानिक शासन की प्रकृति बताते हुए, फिर, बह कहता है कि इस शासन 
में चागरिकों की समानता (£00०॥:४) मानी जाती है। इसीलिए बहुत 
से सांविधानिक राज्यों में नागरिक बारी-बारी जासन करते हैं ।' प्ीसरी बार, 
इस शासन की विद्यपताएं वतलाते हुए, कहता है कि जिस शासन में सभी ताग- 
रिक सबके छ्वित को उद्देश्य बनाकर शासन करते हुँ, वह साविधानिक होता है।* 
इसी के दूषित रूप को अर्स्तू जनतत्र कहता है। यहाँ तक अरस्त की बात 
समझ में आती है, किस्तु साविधानिक शासन के विपय में बह यह भी बतहाता 
है कि इसमें जासनसत्ता योद्धाओं के हाथ में रहती है और वे ही नागरिक माने 
जाते हैं । अब दो विरोधी विचार इकद्ठे हो जाते है। पहुला यह कि सावि- 
धानिक शासन सब के हित भें होता है और दूसरा यह कि इसमें नागरिक अधि- 
कार केवल सैनिकों को दिये जाते है। यदि दूसरी बात ठीक है तो इसे भी दूपित 


* पॉलीटिका, १२८६ बो, ५ 
« पॉलीटिका, १९५९ बी, ५ 
* पॉलीटिका, १९७९ ए, ३७ 
' पॉल्ीटिका, १२७९ दी, १ 


४2) 


५ 80 


राजनी तिशास्त्र १६७ 


आसन मानना चाहिए। ऐसा लगता है कि इस शासन की वाल करते हुए, 
अरस्तू प्राचीन समय के उन सैनिक समुदायों की वात कह रहा है, जिनमें सभी 
सतिक होते थे और आपस में एक दूसरे को बराबर मानते हुए भी, कभी एक 
और कभी दूसरा सब का नेतृत्व करता था। 


ग़ुद्ध और दषित शासन 

अरस्तू ने ऊपर बताये हुए तीनों प्रक्रार के शासनों को शुद्ध कहा हैं। 
उसने इनके तीन विक्षेत्त रूप बतलाये हैं। राजतज्र का विकृुत रूप निरकुण 
गासन ([92890072 +रे ८) है, कुलीमर्तत्र का विक्ृतरूप धनिक गासन और 
साविधानिक शासन का विकृत रूप जनतत्र है। अरस्त ने श॒द्ध (?7:०) और 
बशुद्ध (7८एएरत्ाटत) का भेद दो वातों के आधार पर किया है। शुद्ध 
जासत में शासितों के छ्विनो को दृष्टि मे रखा जाता है, अशुद्ध अथवा दूपित 
जासन शासक के हित से होता है। श॒द्ध शासनों में निष्पल न्याय होता हैं, 
अशुद्ध बासनी मे पक्षपातपूर्ण । नीचे दिये हुए विवरण से यह भेद स्पप्ट हो 
जायेगा। 

तिरंकुश शासन 

ऊपर कहा जा चुका है कि राजा बह है जो प्रजा पर उसी प्रकार घासन 
करता है जैसे पिता अपने पुत्रों पर। किन्तु राजा का स्थान यदि स्वार्थी 
व्यक्ति के देता है ओर अपने छाभ के लिए शासन करने लगता है, तो राजततर 
विगड कर निरकुग गासन का रूप ले लेता है। अरस्तू ने परिधार के शासन में 
ध्वामी और सेवक के सवध की चर्चा की थो। जब राजा वही व्यवहार स्वत तर 
नागरिकों के साथ करने लूगता हैं जो दास के साथ किया जाना चाहिए तो 
वह निरंकुण शासन हो जाता है। निःचय ही यह अनुचित शासन है क्योकि 
इसमें स्वतत्र ध्यक्ति के साथ परतंत्र-जेसा व्यवहार होता है। 


१. पॉलीडिका, १२७९ बी, ६ 
२ पॉलोदिक्ना १२७९ थी, १५ 
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धरनिक-दासंत्त 

दूसरा विक्ृत जानने बनिक गासन हें। इसे अल्यजन-शासन भी कहा 
जाता है, किन्तु असस्त थोड़े व्यक्तियों के हाथ में शामनसत्ता का होता इसकी 
विशेषता नही मानता था। उसका कहना था कि थोड़े व्यक्तियों का शासन हो, 
अथवा बहुतों का, यदि यह मान लिया जाता है कि भासत का अधिकार उन्ही 
छोगों को है, जिसके पास बडी-बडी सपत्तियाँ है तो कुलीन-शासन का विक्वृत 
रूप उत्पन्न हो जाता है। इस शासन में तागरिक अधिकार (&7ए॥६ 6 
( वााटट05790) केवल बनी व्यक्तियों को मिलते हे, इसीलिए यह दूषित 
ज्ासन है । 

जनतंबत्र 

तीसरा विकृत गासन जनतत्र है। यह अधिक्षितों ऑर निर्बन लोगो को 
गासन का अधिकार देता है। इस्त झ्ासन को भी विक्वत कहने का, भरस्तू का 
कारण, इसमें निष्पक्ष न्याय की कमी है। परिक शासन संपत्ति की असमा- 
नता को पूर्ण असमानता मान छेता है और जनतत्र जन्मसिद्ध समानता को पूर्ण 
समानता मान छेता है।' इसलिए दोनों ही न्याय के आधार को खो देते है । 
गासन-समस्या का हु 


इस' प्रकार अरस्तू में तीन शुद्ध शासनों को सामाजिक परिस्थितियों के 
अनुकूल न होने के कारण अनुपयुक्‍त उछ्रा दिया और तीन दासनों को उनके 
विक्ृत न्याय के कारण। गद्ध शासनों में स राजतंत्र दो हीं दशाओं मे सफल 
हो सकता है। या तो राज्य एक ही व से उत्पन्न व्यक्तियों का समृदाय हो, 
या राजा पूर्ण नैतिक व्यक्ति हो जितसें से एक भी देगा वर्तमान राज्यों में नही 
मिलती | कुलीनतंत्र में यही कठिताइयाँ कई गुनी हो जाती हैँं। साविधानिक 


१. पॉलीटिका, १२८० ७, १-४ 
२, पॉलीटिका, १२७९ श्री, १७, 
पॉलीटिका, १९८० ए, २। 
३. पॉलीटिका, ११८० ए, २१ 
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घासन केवल सैनिक समुदायों के छिए उपयूवत था, इसलिए उसका भी प्रइन 
नहीं उठता। अब बंचते हैँ तीन घिक्ृत शासना। इनमें से मिरकुण शासन 
किसी दमा में स्वीकृत नही हो सकता, क्योकि उसके द्वारा एक ही व्यक्ति का 
हित होता है। शेप दो में से अरस्तू जनतत्र को ही अधिक उचित मानता है, 
क्योंकि इसमें अल्पसख्यकों के मुकावले बहुसंख्यकों के अधिकारों का समर्थन 
होता है। इसलिए, कुछ सुधारों के साथ बह इसी को अपनाने की सम्मति 
देता है) 
जनतत्र का समथन 

इसका कहता है कि एक व्यक्ति केवछ अपनी जैव के बल पर जो वढिया 
से बढ़िया दावत दे सकता है, वह उस दावत से घटिया होती है जिसमे वहुत से 
लोग धोड़ा-थोडा चदा दे देते हैं। इसी प्रकार बहुत-से साधारण छोग मिलकर 
कुछ अच्छे लोगो से अच्छे हो सकते है । इस कथ्षत को सिद्ध करने के छिए वह 
कहता है कि बहुत-से लोगो को' एक साथ रखकर, बहुत से हाथ, पर वथा 
इस्द्रियोंबाल्ा एक व्यक्ति बताया जा सकता हैं। अरस्तु की यह यक्ति 
हमे हाब्ज के लिविएथन (,८५४४७८४०2 ) अथवा रूसों के मोई कॉम ( ७) 
(0707४) ) की याद दिलछाती हैं। एस्पिना और डरखीम नामके, उन्नीसवी 
गतावदी के फ्रांसीसी विचारको ने, मनोवैज्ञानिक व्याख्या का रूप देकर, इसी 
युक्षित को सामाजिक चेतना” के समर्थन में प्रयुक्त किया था। किन्तु, अरस्तू 
केवल बहुत-से हाथ-परवाले पुरुष के रूपक से एक की तुलूना में बहुतों की 
श्रेप्ठता का अनुमान कराना चाहता था। अरस्तू का तीसरा तक यह है 
कि जब बहुत से व्यक्तियों के सामने निर्णय के छिए कोई वस्तु जाती है तो 
उनमें थे कोई किसी एक भाग को अधिक समझता है, कोई किसी दूसरे भाग को 
और सब लोग मिलकर एक व्यक्ति से अच्छा निर्णय देते हू । कुछ मिलाकर 


१. पॉलीटिका, १२८६ बी, २०। २. पॉली०, १२८१-बी, १ 
है. पॉलीशिका, १२८१ वी, ५ 
४. पॉलीटदिका, १२८१ थी, ७ 
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नि 


तीम बातें कही गयी हैं--( १) सबकी थोड़ी-थोर्डी सपत्ति इकटठाकर देने से 
एक की संपत्ति से अधिक हो ज।ती है, (२) हाथ-पर मिलकर एक आदमी 
के हाथ-परों से अधिक काम कर नक्‍ते है और (१) सबकी थोड़ी-थोडी दुद्धि 
एकसाथ किसी भी वद्धिमान की वद्धि से अधिक हा जाती है | 

कछांटिताई यह हैं कि मामास्य जनता को पद दिये जाने पर वे असफल होगे, 
क्योंकि वे तो एक साथ रहकर ही बुद्धि के कार कर सकते ह। इसे दूर करने 
के छिए अरस्नु का सुझाव यह हे कि नागरिक अधिकार उन तमाम व्यवितियों 
को दे दिये जायेँ जो राज्य-वब्यवस्था में बिचार-संबंधी बीग दे सकते हों अथवा 
न्यायक्ार्य कर सकते हो: किन्तु, पदप्राप्ति के छिए शिक्षा और सरित्र की 
धरत्ते लगा दी जाय।' इस प्रकार, साधारण जनता के हाथ मे केवल निर्वाचन का 
अधिकार रह जाता है। इसका वे भद्दीभाँति भिर्वाह कर सकते है । 

इनती बाते जान केने पर हम यह समझ सकते है कि नियमित दासता का 
समर्थन ने करने हुए भी अरस्तू ने वद्धि की कमी के आधार पर कुछ छोगी को 
ढास बनाये रखने का समर्थन क्यों किया था। अरस्तू के शास्त्र में दास और 
स्वतंत्र नागरिक का सेब फिया गया है। थदि यह भेद ते किया गया होता 
तो बद्धिहीन छोगो को भी नागरिक अधिकार प्राप्त होते और वे, कम से कम, 
निर्वाचन में मत देने के अधिकारी तो हो ही जाते। एसा दर्शा मे श्र जचतत्र का 
थौर भी दूषित कर देते । इसीलिए अरख्यूं उत तमाम व्यक्तियों को, जिल्हे 
भतत देने की भी ब॒द्धि न हो, पहले ही दास-ओेणी में रखकर नागरिकों का 
चुनाव कर लेता हैं। तब जनतत्र बनाने की सम्मति देता है। 

इस शासन-पद्धति में अरस्तू को विद्रोष्ठ की कम संभावना दिखाई की 
इसलिए भी उसने अन्य दूणित पद्धतियों से इसे पसद किया। उसके विचार से, 
किसी शासन-पद्धति की स्थापता जितनी आवश्यक है, उ्नवी ही आवश्यक 


१. पॉलीटिका, १२७५ मी, १८ 
२. बॉलीटिका, १२८३ छ, २२ 

न पॉलीडिका, १९२८९ बे, ३००३५ 
४. पॉलीटिका, १३०२ ९, ८ 
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उसकी सुरक्षा भो है। इसके विगइने से राज्य में व्यवस्था को कमी आ जाती 
है, जिससे नागरिकों के सुख जोर शान्ति मे बाधा होती है। जरस्तु ने व्यवस्था 
भग न होने देने के लिए दो उपाय बतलाये हैं। पहला उपाय है विद्रोह का 
स्थिति उत्पन्न मे होने देता और दूध'रा चागरिको को शासन के आंद्शों के 
अनुरूप शिकआआ देना। पहला नियेत्र है, दूसरा विधि रूप है। अच्छा होगा 
कि पहले निपेत्ों पर ही दृष्टि डाल ले। 

विद्रोह के कारण 

अरस्तु ने विद्रोह के सात कारण बतऊाये है। तागरिक (१) समावता 

के लिए विद्रोह करते है, (२) विद्ञिप्ट सम्मान के लिए विद्रोह करते हैं, 
(३) दड़ के भय' से, अथवा (४) पारस्परिक ईर्प्या मे विद्रोह करते हैं। (५) 
किसी एक वर्ग के अधिक शवितज्ञाली हो जाने से, (६) विभिन्न जातिया के 
सचर्ष से, अथवा (७) शासन की ओर से असावधानी होने पर भी थिद्रोह की 
स्थिति उत्पन्न हो जादी है। अरस्तु के इन सातों कारणों को चार ने घटाया 
जा सकता है---(१) न्याय की कमी, (२) शासन की असाववधानी, (३) 
विपमता की बृद्धि तथा (४) जातीय सर्प । 

(१) न्याय की कमी--अरस्तू ने नीतिजास्त्र भे न्याय के भेद करते हुए 
बतलाया था कि न्याय का एक रूप अधिकारों आदि के विभाजन' में मिलता 
है और इस न्याय का उचित रूप यह बताया था कि शासन की ओर से साग- 
रिको को सम्मान, अविकार आदि योग्यता के अनुपात में मिलना चाहिए। 
ऐसा न होने पर, दा स्थितियों उत्पन्न हो सकती हैँ। कुछ छोग यह अनुभव 
क"रंगे कि उन्ही के समान व्यक्तियों को अधिक राभ हो रहा है और वे समानत्ता 
के लिए अगड़ेगे ।' दूसरे लोग यह अनु भव करेगे कि उन्हें अपने से हीन वागश्कि 
के बराबर भी लाभ नही हो रहा है ओर वे दूसरों से अधिक लाभ के लिए 


१. अरस्तु की पॉलीटिका' की पॉँचवीं पुस्तक में दूसरे, तीसरे तथा चौथे अध्याय 
में बिद्रोह के कारणों पर विचार किया गया हे 
२० पॉलीटिका, १३०२ एूं, २४ 
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गासन के विरुद्ध ऋपबाद फैलायेगे।' यदि शासन भूनों के, अथवा छाभो « 
विभाजन में न्याय वरतता रहे तो ये दो स्वितियाँ उत्पन्न नहीं हो सकती । 

(२) असावधानी (४८४/०८:)--४स गीर्षक के अतर्गत अरस्तू सबिधान 
की त्रूटियों की ओर सतर्क रहने की बात बहता हैं। क्भी-दाभी संविधान ३ 
छोटी-मोटी कमी रह जाने से वड़े-वर्ड परिवत्तंन उत्पन्न होगे की नौबत जा जाती 
हे । हम चाहे तो असावबानी के ही अतर्नत न्याय की कमी को #ो रखकर 
पहु कहे कि राज्य में विद्रोह होने का आशिक उत्तरदायित्व गासन-सत्ता पर 
रहता है। 

(३) विपमता की वृद्धि--यह वीन प्रकार की हो सकती है-- (क ) राज्य 
का एक व्य्ित अधिक शक्तिशाली होकर, नियमों आदि की चिता ने कर, 
मनमानी करते छग सकता है। एसी दवा में वह चाहेशा कि गासन-सत्ता मे 
परिवर्तंत हो और ऐसे लोगो के हाथ मे ज्ञासनन आ जाय, जो उसकी निरंकुशता 
का समर्थनकर सके । यह स्थिति दट के भय से विद्रोह कराने की होगी। 
(श्र) दूसरी स्थिति यह हो सकती है कि शासन-कार्य संभालने वाले व्यक्तियों 
में से ही दो प्रभावशाली व्यक्तियों मे कोई आपसी बेमवस्य हो जाय आर वे 
अपने-अपने दल बनाकर सत्ता को भंग करते छगें। (ग) तीसरी स्थिति 
किसी वर्ग के समृद्ध होकर वर्गीय शासन की स्थापना के लिए प्रयत्न करने को 
हो सकती है। जैसे, धनी लोग गब्तिणाली होकर बनिकों को शासन-समितियी 
में पहुँचाकर अपने छाम्र की चेप्टा करने छगें । अरस्तू के समय में, अधिक 
राक्तिशाली लोगो को देश निकाला देकर समानता उत्पन्न करने की पद्धति 
प्रचलित थी । इसे आस्ट्रासिज्मा ( (2८्टा॥इ0 ) कहते है। अरस्तू ने 
इस पद्धति का विरोध किया और सविधान-तनिर्माता को सजग किया कि वह 
इस प्रकार की विपमता उत्पन्न न होने दे । 


१. पॉलीटिका, १३०२ ए, २६ 

२. पॉलीटिका, १३०३ एू, २० 

३० पॉलीटिका, १३०२ बी, २३; १३०३ वी, १८ तथा १३०३१ ९, ११ 
४. पॉलीटिका, १२८४ ए, ३६। ५, पॉलीटिका, १२८४ बी, १६ 
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(४) जातीय सघर्य ( $२ ०८4 (>०्थाी८6 )--अरस्तु का कथन है कि 
राज्य विभिन्न परिवारों के इकट्ठे होने से नही बन जाता है, बल्कि परिवारों 
में एकता की भावना होने से | यह भावना एक डिन मे नहीं, अधिक काछू तक 
साध-स्ताथ रहने से तथा पारस्परिक जादान-प्रदान के सवंध स्थापित होने से 
विकसित होती है। किन्तु राज्यों मे समय-समय पर बाहर से भिन्न जातियों ने 
छोंगे आकर वबसते रहते हैँ। इनमें परभावना' रहने के कारण, मुलनिवासिये; 
से संब्प हो रकते है और इससे राज्य में विद्रोह हो सकता है। गासन-सत्ता 
इतनी बातों पर जिजय पा ले, तो बह अपना ल्वत्त्व बताये रख सकती हैं। 
शिक्षा का नियंत्रण 

छासन-सत्ता को स्थिर रखते का रचनात्मक उपाय शिक्षा का नियनण 
((०77०)) है। अरस्त ने जिस प्रकार की शिक्षा से जासन-सत्ता को स्थिर 
रखने का सुझाव दिया है, उसके तीन मुख्य उद्देश्य मालम होते है। नागरिकों 
को ऐसी शिक्षा मिलनी चाहिए कि सभी तागरिक मंविवान की आवश्यउता 
को समझ सर्के) वे सब्धिन से सहमत हो सके और उनमें पारस्परिक रुघर्ण 
न हों। इनमें से प्रथम उद्देश्य की पृक्ति के निभित्त उसने प्रत्येक बारूक को 
घिक्षा देने की सलाह दी।' उसका कथन है कि प्रत्यक भाग की ओर ध्यान 
देकर ही पुरे राज्य की ओर ध्याव दिया जा सकता है। सभी नागरिक सबि- 
बान को तभी समझ सकेंगे जब सभी शिक्षित होगे। इूंसरे उद्देश्य की पुत्ति 
के लिए उसका सुझाव है कि शिक्षा का स्वरूप एसा होता चाहिए कि वागरिक 
शसत-पद्धति' का अनुमोदन कर सके । 

तीसरे उद्देश्य की पृत्ति के लिए उसने तीन उपाय बतलाये थे। मवको 
शक-सी शिक्षा मिलनी चाहिए, संवको एक साथ शिक्षा मिलनी चाहिए' और 


१. पॉलीटिका, १३०३ 0७, २५ 

२. पॉलीटिका की आठवीं पुस्तक में शिक्षा की समस्या पर विचार किया गया है 
३. पॉलीटिका, १३३७ ए, ३०। ४. पॉलीटिका, १३३७ एं, १३ 
५. पतछीदिका, १३२७ ए, २१ 
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बहु शिक्षा उनमें नैतिक भावना उत्पन्न करनेवाली होनी चाहिए। अस्स्तू 
ने अपने शिक्षा-सदधी उपदेश में शिक्षा के साध्यम से नैतिक आचरण के विकास 
पर सब से अधिक बल दिया है। उसके पाठ्यक्रम में चार विपयो को 
स्थान मिला है--(?) लिखना और पढना, (२) व्यायाम, (३) संगीत 
तथा (४) ड्राइग। इनमे से संगीत के नैतिक प्रभावों का उसने विस्तारपूर्वक 
वर्णन किया है। शेष विपय उसने उपयोगी शिक्षा के अतर्गत माने है । 

संगीत के अतर्गत अरस्तू ने तीन प्रकार के गीत बतलाये हैँ । कुछ नैतिक 
भावनाएँ उत्पन्न करते हैँ, कुछ कर्म में प्रवृत्त करते हूँ और कुछ वासनाजञी को 
जाग्नत करते है । इनमें से वह वासना उत्पन्न करनेवाले संगीत का शिक्षा के 
लिए निषेध करता है। अधिकतर उस संगीत का अनुमोदन करता है जो 
नैतिक मनोव॒ृत्ति उत्पन्न कर सके। उत्तम सगीत से अरस्तू तीन लाभ वतलाता 
है। प्रथम लाभ शिक्षा अथवा मसस्‍्कार है। दुसरा लाभ दृपित भावों का रेन्रत 
और तीसरा थौद्धिक आनंद है।' 

एक' स्थान पर उसने यह भी कहा है कि अवकाश को बौद्धिक आनद में 
विताने के लिए भी कुछ चीजे सीखनी चाहिए, क्योंकि रभप्रद शिक्षा दूसरे 
उद्देश्यों की पूत्ति कराती है, ऐसे उद्ददयों की नहीं, जो अपने में ही पूर्ण हो ।' 
संगीत में वह परम शुभ की प्राप्ति मानता था। नीतिशास्त्र में बह बता चुका 
है कि प्रम शुभ का अन्य कोई उद्देष्य नहीं होता | इसीलिए उसने चितन' को 
परम शुभ माता था, किल्तु चितन' में सबकी रुचि नहीं हों सकती । संगीत 
से प्राप्त होनेवाले आनंद का अन्य कोई प्रयोजन सही मिलता और इसमे 
सबकी रुचि हो सकती है। इस प्रकार अरस्तू सगीत से सुलभ परम शुभ की 
प्राप्ति संभव मानकर पूरे राज्य को इसकी शिक्षा दिलाना चाहता था। सक्षपत 
वह यह कहना चाहता था कि शासन की ओर से कुछ ऐसे विपयों के पढ़ाने का 
प्रबथ होता चाहिए जो नागरिकों के खाली समय को अकेले बिताने में सहायता 
कर सके | नही तो वे शासन के विरुद्ध पडयंत्र (207) करेंगे। 


१. पॉलीहिका, १३४१ बी, ३२। २: पॉलीटिका, १३४१ बी, ३५ 
३- पॉलोटिका, १३३८ ए, ९-२१ 


अध्याय ११ 
भाषण-कला तथा काव्य-शास्त्र 


(क) भाषण-कला 

प्रान्नीन यूनान मं, अरस्तु से बहुत पहले, सोफिस्टो ने भाषण-कछा की 
शिक्षा देना प्रारंभ कर दिया था। बात यह थी कि राज्य-सभाओं में शासन 
की समस्याओं पर विवाद होने रूगे थे। न्यायालयों में बादी (7|970४ ) 
ओर प्रतिवादी ([00£000:7४) अपने-अपने पक्ष के समर्थन के लिए बकताओं 
को प्रस्तुत करने लगे थे। शार्वजनिक सभाएँ होने लगी थी और इन सभाओं 
हे सफल ववताओ को ही राज्य' के शासन में भाग लेने के योग्य समझा जाता 
था। पर, सोफिस्टों ने भाएण की योग्यता पर बल त देकर शआोताओं को 
प्रभावित्त करने की विधियों पर बल दिया था । 


भाषणो का विवेचन 

अरघ्तू ने देखा कि इस प्रकार की वक्‍्तृताओं से न' तो किसी प्रकार के ज्ञाच 
में वद्धि हो रही है और न अनुभव में। वक्‍ता लोग अपने विपय से संबंध न 
रखनेंबाली वाते कहकर श्रोताओं को अपने पक्ष मे करने का प्रयत्व करते हूँ ! 
इसलिए उससे तीन पुस्तकों की रचनाकर भाषण की समस्याओं का सामान्य 
रूप से तथा विशिष्ट उद्देश्यों के अनुसार, विश्केषण किया। अरस्तु की इत 
तीनों पुस्तकों को एक पुस्तक में सगृद्दीत किया गया है और उसे रेटॉरिका' 
कहते हैं। रेटॉरिका की पहली तथा दूसरी पुस्तकों मे विशिष्ट भाषणों का 
विवेवन है । राजनीतिक वक्‍ता के लछिए बतराया गया है कि उसे अपने देदा 
के प्राचीन इतिहास का ज्ञान होना चाहिए । उसने विभिन्न देशों की राजनीतिक 


परिस्थितियों को समझाने के लिए यात्रा-सबंधी पुस्तक पढ़ी हो तथा उसे शुभ + 


अषह आल नल क++ हध्कण्क +्रण्णमध्न्‍प्रा' ाज्यण 


कर कक एक्ष वतफ्शएपर नटाभपयतक्त ०-२5०पर७ छ तलाद आपका चुप 


से क्र हू हा 


न जी 


च्यू बाद वा 
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जनता बस >>. ++> 
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और उपयोगी वस्त॒ओं का ज्ञान होना चखाहिए। नन्‍्यायारूय मे मापण कस्नेजालो 
को राज्य के संविधान का जाने हन्‍ना चाहिए, जिस पश्च का उन्हें स्र्धन करना 
हे उससे संबद्ध घटनाओं का जान होता चाहिए तथा उचित-अन॒चित का भेद 
मारूम होना चाहिए। सामान्य वक्‍ताओं को भी उस व्यक्ति के सबंध में अच्छी 
जातकारी होनी चाहिए जिसकी वे प्रशंसा अधवा निंदा करने हे तथा उसके 
गुण-अवगुण का भी ज्ञान उन्हें होना चाहिए।' 

(वस्तारपृठ्क सभी बातो को ने कह्ेकर, इतना कह दना पर्याप्त होगा कि 
उसने वकक्‍ता की धोग्यता को अच्छे भापण का आवधब्यक आधार माना था। 
वक्ता को अयने विपय का साभान्य तथा विशिष्ट आन होना चाहिए। उसे 
नंतिक होना चाहिए। साथ हो उसे मनप्य-स्वभाव का ज्ञान होना चाहिए। 
वक्ता में इतनी बाते होने पर, श्ीताओं को बह अपने चरित्र और जान से प्रभा- 
वित कर सकेगा। अब प्रव्न उठता है भाषण की बोच्यता का, क्योकि भापण 
ही बक्‍ता के विचारों को श्रोताओं तक पहुँचाता हढ़े। इस भ्रमगे में अर्स्तू ने 
भाषण की प्रकृति और स्वरूए पर अपने विचार व्यक्त किये है । 


सूक्तियों और तर्को का प्रयोग 


प्रभावपुण होने के छिए मापण बुक्ति-युक्‍त होना चाहिए। इस गण को 
लाने के लिए अरस्तु ने उदाहरणो सृक्तियो" तथा सक्षिप्त तर्को' के प्रयोग की 


१. रेडॉरिका, १, ४, १३६० एू, १७-३७ 

२. पहली पुस्तर का दसवा अध्याय देखिए 

३. पहली पुस्तक का नवों अध्याय देखिए 

४. उद्यारहुणों के प्रयोग पर, रेटॉरिका की दूसरी पुस्तक का बीसचों अध्याय 
देखिए ! 

७५. सृक्ितियों (2/०77775) पर द्ुसरी पुस्तक का इबकीसवाँ अध्याय देखिए 

६. संक्षिप्त तकोँ, (£000ए7727705) पर दूसरी पुस्तक के आाईसवे अध्याय 
से छब्बीसने अध्याथ तक देखिए 


मावण-क ला तथा काव्य-शास्त्र श्ज््स 


सम्बति दी । उदाहग्णों के प्रयोग से मालन होता है कि वक्‍ता ने समान पृरि- 

स्थित्यों का भली-भॉाति अध्ययच किया है। वह अपने कथन की उपयोगिता 
प्रमाणित करने के लिए, सत्य घटनाओं के उदाहरण दे सकता है, अथवा उपयक्त 
गलपो से काम छे सकता है। सुक्तियों का प्रयोग केवल वृद्ध वक्‍ताओं को करना 
चाहिए, क्योंकि सूवितयों में किसी न किसी सार्वेदेशिक सत्य का कथन होता 
है और किसी अल्पाय व्यक्ति के मुख से ऐसे व्यापक सत्य का कथन हास्यास्पद 
हो जाता है। 

त्कको के प्रयोग से अरस्तू का तात्पयं कियी शास्त्रीय तक का प्रयोग नई 

है। यदि किसी वकक्‍ता ने शुष्क ताकिक पद्धति का प्रयोग करना प्रारभ कर दिया 
तब तो श्रोता उदासीन होकर बेठे रहेगे। वक्‍ता को, अरस्त के अनसार, चार 
प्रकार के तथ्यों को कार्य-कारण मंबंध प्रदर्शित करते हुए प्रस्तुत करना चाहिए । 
ये हू सभावनाएँ, उदाहरण, सत्य छक्षेण और साधारण रूक्षण । अरस्तू के रेटॉ- 
रिका सामक ग्रथ की पहली तथा दूसरी पुस्तकों से इन्ही विययों का विस्तृत 
विवेचन हुआ है। सापण-कला की दृष्टि से भाषण का स्वष्टरए जानना अधिक 
उपयोगी है। 
गली, भाषा और गठत 


स्वरूप के अतर्गत अरस्तू ने दो बातों पर विचार किया है--( १) भाषण 
की शैली ($6ए/८) तथा भाणा और (२) गठन । इससे से दौछी तथा भाषा 
के प्रभग मे अरस्तु ने सामान्य भाषण की आवश्यकताओं को ध्यान से रखा है। 
इसीलिए साहित्य की दष्टि से अधिक उपयोगी बाते बता सका हैं! गठत पर 
यर विचार करते हुए अरस्तू ने परिचय और उपसहार पर एक सामान्य दृष्टि 
डाली थी कि भाषण के मुख्य कछेवर की बात आ गयी यहाँ। व॑हे न्यायारर्य 
की दीआारों में बन्द भाषणों की बातें सोचने गा, इसलिए भाषण के गठन 
का सामान्य रूप प्रस्तुत न कर सका | 


१, रेटॉरिका, ६, २०५, १४०२ बी, १२ 
रे १. 


१७८ अरस्तू 


भाषण की शेैत्री 

शली के सबंध में अरस्तु तीन बाते बंतलाता है। अच्छी शैली स्पष्ट, 
उपयक्‍त और स्वाभाविक होती है। शी में स्पप्टता लाने के लिए, वह कुरुचि- 
पृर्ण भाषा का वहिप्कार करने और भाषा-संवधी निम्रमों का प्रयोग करने 
की सम्मति देता है। उसने कुंरुचिपृर्ण भापा के चार लक्षण बताये है-- 
समासयुक्त पदों की अधिकता, अप्रचलित शब्दों का प्रयोग, विशेषणों और 
रूपकोा (/९०६४०/)॥०८४) की भरभार। अच्छी भाषा में अप्रचलित शब्दों का 
प्रयोग चिलकूल नहीं होना चाहिए। समासयकक्‍त पदों की जहाँ आवश्यकता 
हो बहाँ उनका प्रयोग किया जा सकता है, किन्तु ऐसे पदो के प्रयोग का लोभ 
न होना चाहिए। जावब्यकतानसार विशेषणी और रूपको से काम लिया जा 
सकता है, पर इतना नहीं कि भाषा गद्य के बजाय पद्म बन जाये । 

भाषा-सवंधी नियमी का पारस ने करने तथा अशद्ध भापा का प्रयोग 
करने से भी शेली में अस्पप्टता आ जाती है। इस प्रसंग में अरस्तू ने छ सकेत 
दिये हैं “-(१) सयोजको ( (:00[07८४०४४ ) का उचिल प्रयोग होना चाहिए । 
(२) सज्ञाओं का प्रयोग करते समय ध्यान रखना चाहिए कि उनसे अपेक्षित 
वस्तुओं का ही ज्ञान हो। (३) द्रद्मथंक बब्दों दा प्रयोग नहीं होना चाहिए। 
(४) लिग-बोब स्पष्ट होता चाहिए। (५) उचित वचन का प्रयोग होना 
चाहिए और (६) शब्दों का कम ठीक होना चाहिए। 

दली में उपयुक्‍तता लाने के लिए, अरस्तू भाषा में तीन प्रकार की सगनि 
(77000ए) रखने का आदेश देता है। मापा भाव-सगत, चरित्र-संगत और 
विपय-संगत होनी चाहिए। भाव-मंगत भाषा से अरस्तु का तातपये यह है कि 
वक्‍ता को क्रोध की बात कहते हुए क्रोध की भाषा, निराशा व्यक्त करते हुए 


१. रेटॉरिका, १४०४ बी, १०२०, देखिए 

२. रेटॉरिका, ३०३, ४ 

३. देटॉरिका के पाँचयें अध्याय में, १४०७ ए, १८ से १४०७ बी, २५ तक 
देखिए 


अपफण-कलता तथा काव्य-शास्म् श्र 


निराशापणं भाषा का प्रयोग करता चाहिए। अधामिक बातों की चर्चा करते 
समय श्रोताओं को रूगना चाहिए कि वषता बड़े शोम का अनुभव कर रहा 
है। भाव-संगत भाषा से बकता के चरित्र का अनुमाव किया जाता है। भाषा 
की चशित्रि-सगत बताते के लिए, वक्‍ता को जानना चाहिए कि भाषा स्वभाव के 
अनुरूप होती है। शिक्षित व्यक्ति को भाषा से औौर अशिक्षित की भाषा में 
अनर होता है। बकता को इस जावकारी से काम केना चाहिए। उसकी भाषा 
से उसका स्वभाव और चरित्र व्यक्त होता चाहिए। भाषा से विपय से समति 
लाने के लिए वक्ता को ध्यान रखना चाहिए कि वह किसी गधीर 'विधय्य 
की चर्चा कर रहा है अथवा किसी साधारण-सी बात की । ऐसा न करने पर, 
वह साधारण बातो को महत्वपूर्ण ढंग से कहेगा और अपने को हास्पास्पढ 
सिद्ध करेगा। अरस्त ने असगत भाषा का उदाहरण बडा अच्छा दिया है। 
क्लिओफोन ने अजीर के व॒क्षों को संबोधित कर कहा था[---ऐ राफियों-जैसे 
अजीर के वृक्षो | किलिओफोन की सी बात कहने पर विपषय से भाषा की सगति 
न्‌ रह जायगी। 

भाषा में प्रभाव ( 5७००७) छाने के छिए भी अरस्व ने कुछ सुझाव दिये 
है।' उत्तका कहना है कि भाषा में प्रभाव लाना हो तो नामों के स्थान पर 
वर्णन मे काम छो। वृत्त न कहकर, कहा वह त्यान जो केन्द्र से बराबर दूरी 
तक फैला रहता हैं। बिशेषणों और रूपको हारा वस्तुओं को व्यक्त करो, 
किस्लु ध्यान रहे कि भाषण कही कब्रिता न बत जाथ। तीसरा उपाय एक- 
वचन के स्थान पर बहुबचन का प्रयोग हैं। चोया, एक सकेतवाचक सर्वेताम' 
के साथ दो-दो शब्दों का प्रयोंग स कर, अरूग-अलूुग शब्दों के साथ भिन्न सकेत- 
वाचको का प्रयोग है। जैसे, 'ये पर्वत, व और तदियाँ ने कहकर, ये पर्वत, 
ये बन ओर ये नदिया” कह देने से भाषण का प्रभाव बढ़ जाता है। पॉचवाँ 
उपाय यह है कि बहुत से सयोजकों का प्रयोग कर, वाक्य लम्बे कर दिये जायेँ 
भर छठा उपाय है नियेधात्मक विधि से वस्तुओं को समझाने का प्रयत्त करना 


१. उपयुक्त भाषा के प्रयोग पर देखिए रेटॉरिका, पु० है, अ० ७ 
२. प्रभाव-संबंधी संकेत तीसरी पुस्तक के छठ अध्याय में मिलेंगे 


१८० जञर्स्त्‌ 


जैसे, यह बताने के लिए कि क्या हितकर है, तमाम अहितकर वस्तुओं की सूची 
प्रस्तुत करना श्रोताओं को बहुत प्रभावित कर देगा ! 

अरस्त के भाषण में स्वाभादिकता लाने के लिए दिये हुए निर्देश उपयक्तता 
और स्पष्टना के लिमित्त दिये हुए ईनिलशों मे सब्मिलित हैँ । भाव-क्षमति न 
होने पर भाषण अस्वाभाविक ऊंगंगा ! इसी प्रकार विपय-सभति न रहने पर 
अजीर को ज्यो ही रानी या राजा बना दिया गया, भापण अस्वाभाविक हो 
जायेगा। छभी-कर्भी वक्‍ता प्रभाव उलनन्न करने के अयत्न में जनपांत नप्टकर 
देता हैं और उसवी भाषा पद्यमय हो जाटो है। इस सबंध में धपण्त से दूसरी 
बात यह मालम होती है कि वक्ता को भावपषरकाजन में मध्य मार्ग दा अनसरण 

करना चाहिए। आक्रोश व्यक्त करने में ध्यान रखना चाहिए कि आवाज के 

अतिरिक्त शरीर के अन्य अंगों पर आकोश का प्रभाव मे पछे। इसी प्रकार 
अत्य भावों के प्रकाशन में भी सतर्क रहना चाहिए, नहीं तो वक्‍ता नाठक के 
पात्र में बदछ जायेगा।* 
भाषण का आरम्भ औौर अन्त 

भाषण के गठन के विपय में अरस्तू से हमें दो बातें मिलती है। पहुली' 
यह कि भाषण प्रारभ केसे करता चाहिए और दूसरी यह कि उसका अत कैसे 
करना चाहिए। भाषण को वह चार भागों में दिभाजित करता है---परित्रथ, 
कथन, तर्क और उपसंहार। फितु, जैसा ऊपर कहा जा चका है, परिचय 
(7670 ए८07) और उपसहार ((ठ0८॑घञ्नणा)) के बिपय में तो उसने 
कुछ ऐसी बाते बतलरायी है जो किसी भी वक्‍ता के काम की हो सकती हैँ । बीच 
के अंगो पर विचार करते हुए उसका ध्यान न्यायालय के भाषणों की ही ओर 


« रेटॉरिका, ३, ८, १४०८ बी, १२ 

२. रेटॉरिका, १४०८ बी, 

३. तीघ्चरी पुस्तक के तेरह॒वे अध्याय से अंत तक इसी विषय पर विज्ञार किया 
गया है 

» रेटॉरिका, १४९१४ बी, ७ 


अल 


७५ 


माएण-कल्ा दया काज्य-शा स्तर १८१३ 


रहा है। उन बातो पर दुष्टि डालना व्यर्थ है क्योकि जब जरखस्तु के अनुसार 
बअकालत करने की आवश्यकता नहीं है। 

अस्स्तु अच्छे परिचय का उद्देश्य भोताओं को वक्‍ता की वात सुनने के लिए 
नत्पर करना बतछाता है। इस उद्देश्य को पुरा करने के लिए किसी ऐसे प्रसग 
में प्रारभ करना चा हिए, जो श्रोताओं का ध्याद वक्ता की ओर आकपित कर 
सके और उन प्र ववता के अच्छे चरित्र का प्रभाव डाछे ! इसके लिए, अरस्त्‌ 
ने एक सम्मति यह दी है कि वक्ता को वहू वात कहने से प्रारभ करना चाहिए, 
नो भाषण प्रारभ करते समय उसके मस्तिप्क में बलपूर्वक प्रस्तुत हो गयी हो ।' 
इसी' से पग्रारभकर उसे धोरे-धीरे अपने विषय की ओर वढ् जाना जआाहिए। 
क्च्ति उसका प्रारंभ एसा होता चाहिए कि विषय से सबंध जोड़ने में कठिनाई 
ना हो।' भाषण प्रारंभ करते का दूसरा ढग अपने बिपय का ही परिचय देन्ग 
है । इससे ओताओ को मारूम हो जाता है कि वक्‍ता क्‍या कहने जा रहा ह 
और वे उसकी बाते सुनते छगते है | 

उसते अन्य दी विधियों" की ओर भी सकेत किये है, किन्तु उनको' बहुत 
महत्त्व नहीं दिया है| उसने बताया है कि कुछ बक्‍ता श्रोताओ की प्रशंसा से 
आरभ करते हैं। जैस, एक बार गागियल नामक सोफिस्ट ने भाषण के प्रारभ 
में कहा था---यूनान के निवासियों, तुम्हारा सम्मान चारो ओर फैल ग्रया है। 
इसी प्रकार कुछ लोग उपयुक्त सम्मति से भ्रारभ करते हूँ। जैसे, यह कहा जा 
सकता है कि हमे योग्य व्यक्तियों का सम्मान करना चाहिए और तब धीरे-धीरे 
उस ध्यक्ति का नाम लेना चाहिए जिसके शक्षम्मान में भाषण करना हो । कितु 
वक्ता को भाषण के विषय के अनकूछ प्रारभ का चुनाव करता पंडेगा। इसके 
बाद, वक्‍ता अपने मुख्य विषय का विस्तार करेंगा और ठब प्रव्न उठेगा कि 
वह भाषण समाप्त कैसे करे । 


१, शेटॉरिका, श४शए 0, ३९ 

२. रेटॉरिका, १४१४ बी, २५ 

३. रेटॉरिका, १४१५ ए, ७१! ४. रेडॉरिका, १४१५ ए, १३ 
२ रेह्ॉरिका, १४१४ की, ३१ तथा रेटॉरिका, १४१४ बो, ३५ 
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अत अथवा उपसहार के विपय' में अरस्तु ने चार सकेत दिये है, जिनमे 
से दो तो किसी विवाद के ही अत में उपयुक्त हो सकते हैं। शेप दी सामान्य 
वक्ता के काम आ सकते है। पहला संकेत यह है कि वक्ता को चाहिए कि वह 
शओ्ोताओं को अपनी ओर खीचने का तथा उन्हें प्रतिबादी के विरुद्ध करने का 
प्रयत्न करे । इसके बाद उसे चाहिए कि जिन बातों को उसने सिद्ध किया 
है उनके प्रभावों को बढाने का और जिनका खंडन किया है, उनके प्रभावों को 
घटाने का प्रयत्न करे। इन विधियों को विवाद में भाग लेनेवाला वक्ता ही 
प्रयक्‍ता कर सकता है। 

समाप्त करने के शेप दी ढंग सामान्य है। वक्ता को चाहिए कि वह 
श्रोताओं की भावनाओं को छू छे और फिर अपनी वक्‍तृता का सारादा देते हुए 
समाप्त कर दे। वक्‍ता के अतिम वाक्यों का असवद्ध होना, अस्स्तु की दृष्टि 
में भापण समाप्त करने का बहुल अच्छा ढग है। उसका उदाहरण कुछ इन 
प्रकार का है--- मैने अपती बात कह ढी। आपने मझे सुना है। स्वय निर्णय 
कार सकते हैँ ।। आज भापण करना इतना सामान्य हो चुका है कि अरस्तू के 
उपर्युक्त सकेत बहुत आवश्यक न छगेगें, पर ध्यान देने की वात तो यह है कि 
उसने ये वाते ईसा से चार सौ वर्प पूर्व बतायी थी। 
(ख) काव्य-शास्त्र 

अरस्तू की काव्यशास्त्र विषयक पुस्तक प्वेटिका है। यह छोटे-छोटे 
छब्वीस अध्यायों में वेँटी हुई है और कुल मिलाकर इससे इकतालीस पृष्ठ है। 
अरस्तू की काव्यजास्तथ्र पर लिखी हुई शेष' पुस्तक सम्भवत नष्ट हो गयी हैं 
क्योंकि उससे किसी विपय पर इतनी छोटी पुस्तक छिखने की आशा नही की 
जा सकती । 


१. रेटॉरिका, १४१९ बी, १०--अंतिम अध्याय 

२. रेटॉरिका, १४२० बी, ३ 

३. डब्ल्य डी० रॉस के संप्रह में, अरस्तु की प्वेटिका ११वें भाग की अंतिम 
पुस्तक है 
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प्वेटिका में साहित्य के दो छपी तथा चार अंगों का उल्लेख है। ये दो 
रूप काव्य तथा वाटक हैं। अरस्तु के समय में काव्य के दो प्रसख भेद, महा- 
काव्य तथा व्यय काव्य थे तथा नाटक के दु खान्त और सुखान्त नाटक अथवा 
'ट्रेजेडी और कॉमेडी श्रें। अरस्तु ने काव्य और नाटक को कला के भेदो मे 
स्थान दिया था, किन्तु सहाकाव्यों और दु खात्स नालकों को उत्कृष्ट तथा व्यग- 
काव्य और सखान्त नाटकों को निकृप्ट 5हराया था । इसीलिए, उसने अपने काव्य 
धास्त्र में, महाकाव्य और दु खान्त नाटक पर ही विस्ता रपृर्वेक विचार किया है । 

अरस्तू की प्वेटिका के अध्ययन से मालूम होता हे कि काव्य और नाटक के 
झपों में श्रेय और हेय का भेद करने का कारण अरस्तू को उन रूपी के कलात्मक 
विवेचन से नहीं प्राप्त हुआ था। अरस्तू एक ओर तो नेतिक विचारक था, 
हथरी ओर उसका चितन' ऐतिहासिक था। यूनानी काव्य के प्राचीनतम रूप 
ओमर के इलियर्डा और ओडेसी' मे पार्ण जाते हैं। ये दोनों काव्य-रचनाएँ 
महाकाव्य है। महाकात्य को उत्कृष्ट रचना मानने का दूसरा कारण इन 
भहाकाव्यो का विषय है । होमर के महाकाव्यों का विषय देवी-देवताओं तथा 
योद्ाओं के, जो अर्थदेव थे, चरित्रों का चित्रण है। इसलिए उसने महाकाव्यों 
को कांध्य का उत्कृष्ट रूप माना । 

यूनानी व्यग काब्यों का प्रचकत कुत्सित चरित्रों का उपहास करने की 
प्रवृत्ति लें हुआ था । ऐतिहासिक दृष्टि से ये महाकाव्यो के समान प्राचीन न 
थे | अरस्तु ने महाकाव्य और व्यगकाव्य मे श्रेय (0९००८) और हैय (790009 
का भेद उनके रखयिता कवियों के स्वभाव के अनुसार भी किया था। महा- 
बाव्यों के र्वगिता गंभीर प्रकृति के मनृप्ण तथा व्यगकाव्यों के रखथिता निम्न 
स्वभाव के मनप्य थे। पर, जैसा ऊपर कहा जा चुका हूँ, य अतर कछा की 
प्रकृति से नहीं, वल्कि कवियों के स्वेभाव और उन्तकी क्ृतियों के विषय तथा 
उदह्ृ्य से सर्बंध रखते हू । 

काव्य के रूपो में हेय और श्ेय का अतर मानने से अरस्तू का यह अतर 
ताटक के दोनों रूपो में भी मानना पडा क्योकि यूनानी महाकाव्य ने दु खान्त 


१, प्वेटिका, डे, १४८४८ बी, २४-३६ 
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नाटकों ( 7748००५) को तथा व्यगकाव्य ने सुखान्त नाटकों ((० ण्जञलट्त 
को जन्म दिया था। नहाकाव्य के उद्दोत्त चारेत्रों को दृष्य-बिधान कक 
हाने पर ढु खान्त नाटक और व्यगकाव्य के उपहासात्मक चरित्रोः को बही 
विधान प्राप्त होने पर सुखान्त नाटक प्रचलित हुए थे । 

कला की दृष्टि से साहित्य के चारो अगो को अरस्तू ने एक हो जाति के 
अतर्गत माना था, क्योंकि वह अनुकरण को ही कला का मुख्य गुण मानता था । 
काव्य के पीछे उसे अनुकरण की प्रवृत्ति दिखाई दी। उसका कथन है? (क 
अनुकरण की प्रवृत्ति मानव-स्वभाव में निहित है। इसीलिए बह जनुकायों मे 
रस छेला है। इन्ही मानव स्वभाव-सबधी विशेषताओं के कारण वह कला- 
कृतियाँ उत्पन्न करता है, किन्तु इन्हें उत्पन्न करने के लिए उसे तीन प्रकार के 
साधनों की आवश्यकता होती है।' सबसे पहले एक विपय अथबा 
जिसकी अनुकृति उत्पन्न की जाय। इस विषय को भ्रस्तुत करने के लिए कसी 
माध्यम की आवश्यकता होती हैं ओर तीसरा आवश्यक साधन विफय का 
माध्यम के द्वारा प्रस्तुत करते की विधि है। इन्ही तीनों उपादानों के स्वभाव- 
भेद के कारण भिन्न कलाएँ रूप ग्रहण करती है। 

कला का माध्यम भाषा, विषय जीवन-वृत्त तथा विधि वर्णक्त होने पर 
उसे काव्य कहा जाता है। ये तीनो उपादान भी कई प्रकार के हो सकते है , 
भाषा गद्य अथवा पद्य का #प ले सकती है। पद्य भी अदेक अकार के छंद मे 
प्रम्तुत किये जा सकते है। यहाँ पर दो बाते विशेष रूप से ज्ञातव्य है ण्क्‌ 
यह कि अरस्तू गद्य-काव्य की मभावत्ता कौ स्वीकार करता था। दूसरी यह कि 
वह काव्य-रचना के निर्मित्त छद की अनिवार्यता को स्वीकार नही करता था। 
इसी प्रकार जीवन वृत्त भी दो अकार के हो सकते हँ---नैतिक तथा अनैत्तिक |" 


१, ध्वेटिका, ४, १४टंडर ए, १ 
२- प्वेटिका, ४, १४४८ बी, ५। प्वे०, ४, १४ं४ंट थी, ८ 
३. प्तरे०, १, ४४७ छू, १५ 

४. प्वेटिका, ९, १४४७ ए', २९-बी, १ 

५. प्ले०, २, १४४८ ए, १ 
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यही विष्य-सवधी भेद महा-काब्यों को व्यगकाव्य से अलग कर देता है, यद्यपि 
अन्य दो उपादानों में वे समान रहते हैं। गद्य जथदा पद्यमय भाषा का प्रयोग 
ठोनो ही करते है। दोनों काव्य-रवनाओं की विधि भी एक ही रहती' है, क्योकि 
दोनों वर्णधात्मक शछी का प्रयोग करते है । 

कला के विविध रूपों से सेद करने की इसी शैली का प्रयोग करने पर 
काव्य ओर साटक में मुख्य भेद अनृकरण की विधि का ही ठहरता है। काब्य मे 
वर्णव किया जाता है, (केन्तु साटक में ीवनवत्त दुश्य का रूप ले लेता है। 
काव्य और नाठक के माध्यमों में विशेष अतर नहीं होता--एक;, गद्य अथवा 
पद्म का प्रयोग करता है, दूसरा, गीत का भी समावेश कर लेता हैं। विपय 
दोनो का ही जीवनबृत्त है। किन्तु जीवनवत्त नैतिक अथवा अवैतिक होते से 
श्रेय और हैय वा अंतर उपस्थित हो जाता है। 

द्रेय और श्रेय की समस्या प्‌४ इस प्रकार विचार करने पर भी यही ठहुरता 
है कि उक्त दोप यूनानी कवियों और त्ाटकका रो मे था, न कि कछा में । किन्तु 
अरस्तू ने व्यगकाव्य और' सुखान्त नाटकों के रचणिताणं के स्वभावगत दोप 
से उनकी रचनाओं से आये हुए विषयमत दोप के कारण इन दोवो प्रकार की 
कृकाकृतियों को उपेक्षा की दृष्टि से देखा और अपने काव्यशास्म में केवल 
महाकाव्य और दु खान्त नाठटकी की विद्येषताओं पर ही विचार किया । 
महाकाव्य और दुःखान्त नाटक 

अरस्लू को महाकाव्य और दु खान्त नाटकों मे विषय साम्य के अतिरिक्त 

अन्य समताएँ भी दिखाई दी। दोनों में एक भली-मॉनि श्ुखलित कथा वस्तु 

का होना आवश्यक है। गीत और दुश्य को छोड कर दू खान्त नाटक के शेप 
सभी कवयव महाकाव्य में होते हैं।' मझ्य अब्तर दोनों के आयाम में हैं । 
मसहाकाब्य के लिए काल का कोई विशेष नियम नही है, किन्तु नाटक के विपय 


२, घ्ले०, है, १४४८ ए, २० 
२. प्वेटिका २३, रे४५प९ छू, १७ 
३ प्लेटिका रेड श्ध५प९२ बी ९ 
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में दो नियम है---( १) नाटक उतना ही वड़ा होता चाहिए जितना दशकों को 
अन्त तक स्मरण रह सके ओर (२) सूर्य के एक वृत्त से अधिक समय न छे । 


महाकाज्य के नियम 


महाकाव्य की रचना के निरमित्त, अरस्तू ने कुछ नियम दिये थे। सबसे 
पहले महाकाव्य में किसी एक ही कार्य का वर्णन होना चाहिए। इसका तात्पये 
यह नही है कि जीवन की किसी एक ही घटना को केकर महाकाव्य की रचना 
की जाती चाहिए। बहुत से प्रसगो का वर्णच किया जा सकता है, किन्तु उन 
सबका एक ही उद्देश्य में समाहार होना जावश्यक है। दृश्नरा नियम यह है कि 
महाकाब्य में छंदो को बहुलना न होनी चाहिए । जरसस्‍्तू ने वीर छंद ([नेंछ 0८ 
एट750) को ही महाकाव्य की रचना के लिए उपयुक्त ठहराया था। तीमरे 
नियम से महाकाव्य के चरित्र नैतिक होते चाहिए। च्ीथा नियम यह है 
घटनाक्रम का विकास स्वाभाविक हो । स्वाभाविकता के निर्वाह के लिए, 
अर॒स्तू कवि को बहुत स्वतत्रता देता है। उसका कहना है कि कवि इंतिहास- 
कार नही होता। पदि सत्य असंभव प्रतीत होता है तो कवि को असत्य का 
आश्रय लेना चाहिए, किन्तु वह सभावित हों । उसका पॉचथोा नियम यह है कि 
भाषा इतनी अलक्कता न होती चाहिए कि वह चॉरित्रों को दवा दे और अनिम 
नियम यह है कि कवि को अपत्ती ओर से बहुत कम बोलवा चाहिए । 

भहाकाव्य के विपय में ये' ही अरस्तु के मुख्य दिचार है। वह महाकाव्य 
के विपय में अधिक इसलिए भी नहीं कहता चाहता था कि विवाश्त की दप्टि से 
दुखान्त नाटक महाकाव्य से आगे जाते हैं । विकसित वस्तु को वह विकास की 
सामग्री मे उन्नत मावता था। इसलिए वह समझता था कि यू खाल्त नाटकों 
को प्रधानता मिझती चाहिए । 
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कही सम्ताप्य हो गयी। उसमें आदि, मध्य और अन्त होता चाहिए ।* दूसरे 

घटनाएं एक दूसरे से कार्य-ऋरण सयवध रखती हो।। एकान्वित होने के लिए 
कथानक में एक सत्ता होनी चाहिए। नाटक में जितनी घढताएँ आग्रोणित 
ह। सव्॒ किसी छक ही उद्देश्य की पूरक होते से संपूर्ण कवावस्तु एकान्वित होगी ।* 
तीवरा आबचब्यक गण यह है कि आयोजित बटनामों में कही भी असभव की 
प्रतीति ने होनी चाहिए। दर्शक की विश्वास्' होना चाहिए कि बह जो देख रहा 
है, वढ़ हो सकता है! अच्तिस आवध्यताता यह है कि कथावस्त दर्शक में करुण्‌ 
अन्भूति उत्पन्न कर सके । 


दुख मय अंत का विकास 
इस अन्तिम गुण को छाने के छिए यंनानी ताठककारों ने अपने दू खात्त 
नाटकों के विक्रास को दो स्तरों में आऑट रखा था। पहले वे नाटक के प्रारभ से 
कुछ दूर तक नायक के सुख्तमय जीवन' के दश्य दिखाते थे। नाटक के इस भाग 
की सबूलि ((09/9॥5270०)) (काम्पठ्ीकेशन') कहा जाता है।" इसके 
बाद किसी एसी घटना का नियोजन करते थे, जिससे स्थिति-विप्येय 
(.?०:772८५) हो। उस घटना को जिससे विपर्यय उत्पन्न होता है अभिन्नान 
(/00,८0ए८9) कहा जाता है, क्योंकि वह घटना किसी एसी वस्तु का 
जान करा देती है जिससे नायक के प्राणों पर आ बचने । स्थिति-विपर्यथ से अत 
तक को कथा वस्तु को विवृत्ति ( डिनाउमेट ) ([20007००८४४ ) कहते हैँ । 
यूनानी नाटकों के इसी भाग में दुखद स्थितियाँ आती थीं। 
यूनानी नाटकों की कथावस्तु के इस विकासक्रम को ध्यान में रखकर 
अस्स्तु ने दु खान्त नाठकों के सरल और जटिल, दो भेद किये है। सरहू नाटक 
वे है जो सवृत्ति और विबृति से बट न हो और जिनकी कथावस्तु में स्थिति- 
विपर्यथ और अभिज्ञान का समावेश न हों! इन अवयबों से युवल नाटकों को 


१. प्लेटिका ७, १४५०७ बी, २३-२६ 
२. प्वेटिका ८, १४५१ ए, ३०-३५। ३. प्वेटिका ९, १४५१ ए, ३६ 
४. प्वेटिका ९, शडपए ए, १। ५. प्वेटिका १८, १४५५ बी, २५ 


माचज-क्ला तथा काब्यन्शास्त्र १८९ 


वह जटिल कहता है और कथावस्तु में करण प्रभाव उत्पन्न करने के छिए इन्हे 
उपयुक्त साधन मानता हैं। किन्तु नाटककार को सावधान करते हुए वह 
दुखद स्थितियाँ उत्पन्न करने के इन दोनो साधनों के प्रयोग में स्ववभाविकता 
का तिर्वबाह करने पर बल देता है। 

स्वाभाविक स्थिति-विपसंस अभिन्नाय के साध्यम से उत्पन्न होता है ।' 
बलात्‌ अभिज्ञान कराने से प्रभाव अच्छा नही होता । इसके किए, घटनाचकर 
की रचना इस प्रकार की होनी चाहिए कि किसी ऐसी वस्तु अथवा घटना का 
रहस्य खुले, जिससे नायक सकट में फेस जाये।' किन्तु ऐसा घटनाउक्र रचने 
में दो; स्थितियाँ बचानी चाहिए। कोई नैतिक व्यक्ति सुख से दुख में न पड़ने 
पाये, नहीं ते। दशकों की नैतिक भावना को ठेस लगेगी । दूसरे कोई बहुत 
अनैतिक व्यजित सुख से दु ख में ने कैसे पाये । ऐसा करने पर भी दशक को 
कारुणिक जन्‌ूभव ने होकर आद्वाई होगा | 

दुणवद स्थिति उत्पन्न बारने का सबसे अच्छा उपाय किसी मध्यम नायक 
को, किसी भर्त के कारण सुखद स्थिति से दुखद स्थिति में पड़ते हुए दिखलाना 
है। अरस्तु का बल इस वात पर है कि नायक थदि अनेतिक कार्य करने पर 
दुख में फँसता है तो दर्शकों की सहानुभूति कम हो जाती है। दर्शकों में करणा 
का सस्ार तभी जच्छी तरह हो सकता हे जब वे यह अनू भव करे कि नायक को 
बिसा किसी अपराध के ही दू खधोग' करना पड़ रहा है ।' इस प्रभाव को बढाने 
के छिए, अरस्तू एक सुआव और देता है। बह कहना है कि शत्रुओं तथा अपरि- 
चित व्यक्तियों के हारा यातताएँ मिलने पर भी अच्छा प्रभाव नही पड़ता । एक 
ही पर्वार के व्यक्तियों मे से एक के द्वारा दूसरे का वध आदि करा देने से 
भी दर्क्षकों में से प्रत्यक ब्राहि-बराहि करेगा।' अस्त, दुखद घटनाओं से संबद्ध 
व्यक्तियों को अपने संबंधों का ज्ञान घटना के अत से ही होना उपयक्त है | 
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अरस्तु ने दु खान्त नादको की सफलता को करुण प्रभांव पर निर्भर माना 
हं। नाटक जितनी करुणा उत्पन्न कर सके उतना ही अच्छा होगा। इसी प्रसग 
में उसने कहा है के दु खानुभूति कराकर, मन की दु.खमय भावनाओं का विरेचन 
ही दु वान्त नाटकों का उद्देग्य है। अरस्तु के इस विरेचन-सिद्धान्त का शअोेँग्रेजी 
के भाधुनिक समीक्षकों ने बहुत ही सृणगान किया है । 
काव्य-समीक्षा' 


अस्त में भरस्तू की काव्य-समीक्षा पर भी एक दृष्टि डाछ ठेगा अच्छा होगा । 
उसके समय से कवि और नाटककार का भेंढ तो था नहीं। इसलिए उस्चकी 
कवि-कर्म के प्रसंग में कही हुई बाते कवि और नाटककार ढोनो से सवध रखती 
ह। बह सबसे अधिक बल इस' बात पर देता है कि कवि पर असत्य कथन का 
आरोप करना समीचीन नहीं हैं। कवि इतिहासकार नहीं है। वह वस्तुआ' 
को अनेक रूपो में प्रस्तुत कर सकता है--बे (१) जैसी थी, (२) जैसी है 
(३) जैसी कही जाती है, (४) जैसी सुनी जाती है, (५) जैसी होनी चाहिए 
थी, अथवा (६) जैसी भविष्य में होनी चाहिए । 

कवि अपने वर्णन की वस्तुओं को भाषा में प्रस्तुत करता है और आवश्य- 
कतानूमार उसकी भाषा में अप्रचलित तथा विकसित शब्दों और रूपको का' 
जा जाना क्षम्य है। कवि पर अनैतिकता का आरोप रूगाते समय भी सोचता 
जाहिए कि उसके जिस शब्द अथवा कथन के कारण उसे अनैतिक कहा जा 
रहा है वह किस उद्देश्य से तथा किन देश-काछ आदि परिस्थितियों में प्रयुक्त 
हुआ हैं। कवि पर केवल एक लांछन छग सकता है। वह असंभव का वर्णन 
है, किन्तु बह भी तव लगेगा जब किसी असभव घटना आदि के वर्णन से उसके 
काव्य का कोई भी उद्देश्य न पूरा होता हो । समस्त कथन का एक ही निष्कर् 
माऊ्म पड़ता हे कि कवि' की कछा सोह्िष्ठ अनुकरण' है। उसकी समीक्षा 
अनुकरण की वफरूता तथा उद्देश्य के औजित्य के अनुरूप होनी चाहिए । 
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